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Redaktorens rader

Forskningsarkivet 1 Umea syftar till en niara samverkan mellan arkiven och forsk-
ningen vid universitetet. Fordenskull utger Forskningsarkivet kallskrifter 1 skrift-
serien URKUNDEN. Dir publiceras valda akter och dokument ur véira arkiv, som
blivit aktuella 1 pagiende forskning och utbildning vid universitetet.

Pa motsvarande sitt presenteras vetenskapliga framstillningar och bearbetningar
av det historiska kéllmaterialet i rapportserien SCRIPTUM

Syftet med denna serie kan anges i foljande huvudpunkter. Publikationsserien

SCRIPTUMskall

1. utge forskningsmassiga kommentarer till utgavor av kallskrifter 1 Forsk-
ningsarkivets killserie URKUNDEN

2. publicera andra forskningsrapporter med anknytning till Forskningsarki-
vets verksamhet, som befinns vara angeligna for den vetenskapliga
metodutvecklingen och debatten

3. publicera framstillningar av t ex lokalhistorisk karaktir av mer allmant
intresse for Forskningsarkivets verksamhet och for en bredare allmanhet.

Hirmed 6nskar Forskningsarkivet inbjuda alla intresserade till ldsning och till att
genom egna bidrag deltaga 1 utgivningen av skriftserien SCRIPTUM for ett Okat
meningsutbyte inom och mellan olika discipliner vid vart och andra lirositen.

For Forskningsarkivet 1 Umea

Egil Johansson
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Forord

Forskningsarkivets rapportserie Scriptum har allt sedan den inleddes med profes-
sor BEgil Johanssons artiklar i folkundervisningens historia ocksd publicerat ett
urval rapporter som dr delar av ett pagiende studium av norrlindskt kyrkoliv.
Tidigare rapporter rérande norrlindskt kyrkoliv har i regel tillkommit som resultat
av intensiva arkivstudier dar forskningsarkivet varit en absolut resurs och utgjort
den egentliga forskningsmiljon. En av forutsittningarna for studiet av norrlandskt
socken- och kyrkoliv dr att soka spar i de arkiv som bildats genom pédgiende
kyrklig verksamhet. Denna rapport diremot presenterar en mycket norrlindsk
foreteelse som dr helt samtida och av annorlunda karaktir 4n det invanda och
traditionella.

I Jukkasjirvi - 20 mil norr om polcirkeln - byggs sedan vintersisongen 1991/92 en
jitteigloo. Under de senare sidsongerna en arkitektritad ‘sn6hég” med éver 1000m”
bygegnadsyta. Byggnadsmaterialet sné och is dr regionens naturliga resurs och ‘sno-
och isbyggarna’ har utvecklat en anvancerad teknik att nyttja dessa resurser. Denna
teknik har nu utvecklats och blivit en exportvara fran regionen. Ett exempel dr den
ispaviljong som dessa experter i ar byget i Kungstradgarden i Stockholm - till
invigningen av kulturaret - Kulturhuvudstad 1998. Ispaviljongen har blivit en
publiksuccé och besoks av ca 700 personer i timmen - besokande koar 1 timmar for
att fa tilltride. Antalet besokande vid igloo-anliggningen i Jukkasjarvi dr inte lika
stort, men drligen bescks anliaggningen av mer an 40.000 gaster fran hela virlden.
Anlageningen har ocksa blivit en ‘hit’ inom media-virlden. Ett stort antal filmteam
har anvant miljon for inspelningar av skilda slag. Méingder av artiklar - ofta stort
uppslagna over flera sidor med maingder av foton i firg - har publicerats i
internationell press och facktidskrifter. Anligeningen dr en del i utvecklingen av
turismen 1 regionen och har fatt ett mycket starkt genomslag. Flera konstnirer ar
engagerade i utsmyckningen av anlaggningen och arligen skapas konst i sné och is.
Vid anliggningen finns ocksd en ISkyrka med plats for nirmare ett hundratal
gudstjanstdeltagare. Den kyrkliga verksamheten ir omfattande och vid denna
iskyrka sker ett stort antal dop och vigslar. Manga av dem som besoker och
anvinder Iskyrkan ér turister men Iskyrkan har efterhand fitt okad betydelse for
den lokala befolkningen - férsamlingsborna. T.ex. 6kar andelen forsamlingsbor av
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dem som anvinder kyrkan f6r dop.

Denna rapport idr resultat av ett tvarvetenskapligt forskningsseminarium inom det
religionsvetenskapliga nitverket Ecology of Spirit Nitverket samlar forskare vid
Tromsoe universitet, Umea universitet, Hogskolen 1 Finnmark Alta och Pomor-
universitet Arkhangelsk till ett tvirvetenskapligt studium av kulturell mangfald och
religiGs identitet inom Barents Regionen.

Seminariet samlades den 21 - 23 februari 1997 i Jukkasjarvi till ett studium av
temat natur och religion genom fokusering pa den s.k. Iskyrkan och dess
verksamhet. I foljande rapport presenteras de fem forelisningarna vid seminariet
som redigerade artiklar. Dessutom har nagra av deltagarna bearbetat sina intryck av
Iskyrkan och presenterar dem som sina ‘rapporter och reflektioner’. Rapporten
innehaller ocksa tva predikningar, en av dem tillkommen under seminariet och
hallen vid den gudstjanst som da firades, den andra 4r en meditation av biskop
Backlund i samband med visitation vid Iskyrkan februari 1995. Rapportens sista
‘bidrag’ ar det seminarie-protokoll som dokumenterar seminariet.

Det ir en glidje att 6verlimna rapporten till Forskningsarkivet och Scriptums
lasare.

Sélve Anderzén
Teol. Dr.
Institutionen for religionsvetenskap, Umea universitet



Arktisk Teologi: Is og sne som sakramentale symboler.
Roald E. Kristiansen, Dr.phil.,
teologi- och religionfilosofi, Universitet 1 Tromse.

Et ”sakrament” er 1 henhold til kristen teologi et 7egr pa en guddommelig realitet
som virker helliggjorende pa det mennesket som mottar sakramentet i tro. Sakra-
mentet er alltid knyttet til et gyn/g element (vann, vin) som er forent med den
usynlige nade som styrker den troende i sitt hap til Gud. Ofte forbindes sakra-
mentene eksklusivt med dap og nattverd, men kristendom kan ogsa oppfattes som
sakramental 1 sin grunnkarakter fordi Kristi inkarnasjon har vist at den fysiske
materie 1 seg selv kan “romme” det guddommelige og dermed vzre en
uttrykksform for Guds narver og formidle gudommelig nade. For den kristne er
hele verden sakramental i den forstand at den viser hen til Gud som tilvarelsens
grunnleggende verensmakt. Selv om sakramentene er nzrt knyttet til kirken som
institusjon, er det viktige i sakramentstanken hva Gud gjor 1 og gjennom
sakramentene. I den forstand vil en kunne se sakramentene i en videre
sammenheng enn den som er eksklusivt knyttet til vann, vin og bred. Ogsa andre
tysiske ele-menter kan fungere sakramentalt. Den franske teolog og naturviter,
Pierre Teilhard de Chardin, har i sin "Hymne til universet” gitt utrykk for hvordan
kosmos selv kan fortolkes sakramentalt ved at alt det skapte blir oppfattet som
teologisk meningsbxrende og dermed nadeformidlende. Det sporsmalet som
dermed blir aktuelt innenfor rammen av en “arktisk (kontekstuell) teologi”, er
hvorvidt ogsa de arktiske elementene is og sne kan fungere pa tilsvarende mate,
ikke minst innenfor en kontekst der disse elementene pa en avgjorende mate kan
sies a prege menneskets livsvilkar.

I det folgende skal vi se nermere pa de vinterlige elementene is og sne og hvordan
de blir brukt i Bibelen. Vi skal ogsa se hvordan disse elementenes brukes i den
norrone skapelsesmyten og gi et par eksempler pa hvordan is- og snesymboler &an
brukes 1 norsk litteraer tradisjon. Pa dette grunnlag skal vi sa drofte mulig-heten for
a se is og sne som sakramentale symboler i en lokalteologisk kontekst avgrenset til den
regionen en kaller Nordkalotten.



Sne — og ismetaforer i Bibelen

Is og sne er ikke akkurat det en uten videre forbinder med dagligliv i Israel, selv om
en ogsa der kan til tider oppleve bade snefall og frost. Den bibelske verden er
preget av et klima der sommeren er torkens tid og vinteren er regnets tid — ganske
annerledes enn forholdene i f.eks. Kvanangen og Lyngen. Det var denne
forskjellen som den lokalt skolerte, men ikke akademisk utdannede lzrer, for-sokte
a kommunisere i et sitt eget formsprak overfor elevene under en prostevisitas fra
slutten av forrige arhundre:

Klimaten udi Jodeland e ingenlunde sodan som klimaten i Kvanangen
og Lungen. Neei. Klimaten udi Jodeland e so varm at jodiske
yppersteprasten og jodiske laerde stikker handen udi barmen og tager ud
spegesilden og legger han pa hiandbagen og vender han tvende gange
under en stille sakte susen, so e han stekt. !

Man kan si at en slik fortelling gir uttrykk for at opplevde avstanden mellom nord
og sor er av en helt annen karakter enn den rent geografiske avstanden. Den
mentale avstanden fra nord til sor er adskillig storre enn avstanden fra sor til nord.
Det er nettopp dét problemet prosten i egenskap av skolemyndighete-nes
representant har problemer med 4 forstd nar han skal evaluere lererens un-
dervisning og hans sammenligning av Jodeland og Kvanangen. Etter 4 ha hort
lzererens fargerike utlegning av forholdet, trekkes han til side av den sjokkerte og
torargede prosten som selv vil ta hiand om undervisningen og gi den en bedre
form. Dette forer imidlertid til at prosten med sine teoretiske kunnskaper om
Jodeland, stenger for den lokale forstdelse av kontekstens egenart der sne, is og
kulde danner rammen om livet, ikke sol, vann og varme — med den folge at
undervisningen mister sin eksistensielle relevans og barna sovner av kjedsomhet
over prostens megen lerdom!

Na skal en heller ikke forakte prostens kunnskaper. I en akademisk fortolkning av
sne og is som sakramentale symboler for den arktiske virkelighet, ma vi ogsa lytte
til hva prosten og andre teologer kan ha 4 si om disse elementenes bruk i den
bibelske verden. Bare nar dette er hort, forstatt og tilegnet, kan en granske narmere
disse elementenes potensielle symbolverdi 1 ens eget "Kvanangen” — hvorenn den
lokale konteksten kan vare geografisk lokalisert.

I den bibelske verden representerer sne og is relativt perifere naturfenomener, men
de kan like fullt ha en viktig betydning som referanseobjekter det kan knyttes
meningsinnhold til. Fra nord 1 Israel er det ikke uvanlig a kunne se sne og is pa
toppene av fjellene i Libanon. ”Kan sneen pa Libanon forsvinne fra det hoye fjell?
Eller kan det kalde vannet fra fremmed land terke ut?”, spor Jeremia (18,14), og
bruker dermed en erfaring fra den ordnede og stabile natur som et motbilde til det
ofte forekommende sviket i menneskenes verden. Sne og is er fenomener en

! Einar K. Aas og Peter W. Zappfe, et og uvett. Svolver 1992, s. 38.
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kjenner fra de faste ordninger Gud har innstiftet i naturens verden. Disse
fenomenene kan dermed ogsa brukes symbolsk for 4 minne om den troskap og
respekt overfor Skaperen som en forventer 4 finne i menneskenes forhold til
Skaperen, men som likevel ikke alltid er der fordi mennesket heller velger a avvike
fra ordningene 1 stedet ga sine egne veier.

Bruk av sne og is som uttrykk for naturens stabile ordninger og dermed som
symboler pa Guds skapermakt og troskap overfor den skapte verden, er kjente motiver i
Bibelen:

”Til sneen sier han: ‘Fall ned pa jorden!” og likedan til det sterke
skyllregn ... Stormen farer ut av sitt kammer, og med nordavinden

kommer kulden. Nar Gud puster slik, blir det is, selv store vann fryser
til.”” (Job 37,6, 91).

“Har du vart der sneen kommer fra, har du sett lagrene av hagl? Jeg
holder dem tilbake til trengselstiden, til det kommer en dag med krig og
kamp. [...] Hvilket morsliv kommer isen fra, hvem har fodt rimet som
faller fra himmelen, nir vannet fryser og blir som stein, og havdypets
flate dekkes av is?” (Job 38,22f, 29f).

”Han lar sngen falle som ull, stror rimet ut som stov. Han kaster sine
hagl som smuler; hvem kan sti seg mot hans kulde? Han sender sitt ord
og smelter sneen, lar vinden blase s vannet renner” (Slm 147,16-18).

’Likesom regnet og snoen faller ned fra himmelen og ikke vender tilbake
dit for det har vannet jorden, gjort den fruktbar og latt det spire og gro
pa den, gitt sakorn til den som skal sd, og bred til den som skal spise, slik
er det ogsa med mitt ord, det som gir ut av min munn. Det vender ikke
tomt tilbake til meg, men utferer det jeg vil, og fullforer det jeg sender
det til” (Jes 55,10f).

I den bibelske fortelling er Guds skapermakt noye knyttet til Guds troskap. Hvis
Gud har makt til 4 skape og styre verden, sa er denne skapermakt ikke vilkarlig.
Den er selv styrt av Guds barmhjertichet og omsorg for det skapte slik at
mennesket kan leve i trygghet. Denne “maktfylte troskap™ er ikke til bare for sin
egen skyld: den skal samtidig vare et forbilde for menneskene i deres verden om at
makten er til for troskapens skyld. Den religisse betraktning av de naturlige
ordninger som forarsaker fenomener som sne og is, skal hjelpe mennesket fram til
et liv preget av troskap, takknemlighet og ydmykhet. For det er ikke bare men-
nesker som tilber Gud 1 troskap og glede, ogsa naturen — inkludert is og sne! —
priser Gud for hans store makt: “Lovsyng Herren fra jorden, store sjodyr og alle
havdyp, ild og hagl, sne og skodde, du storm som setter hans ord i verk” (Slm
148,8). Sne og is har dermed en betydning som viser ut over seg selv og peker pa at
der er en meningsfylt struktur ved tilvaerelsen som helhet, og at det er nedven-dig
at menneskelivet ogsa ordnes i overensstemmelse med denne meningsfylte
helhetsstruktur.



Fra israelittenes synspunkt er sne og is avstandsfenomener. Man vet at slike ting
finnes pa Libanons fjell, men de har liten praktisk betydning fordi disse fjellene er
sa vidt langt borte. Enkelte ganger kommer imidlertid sneen og isen faretruende
nezr. Det hender at kulden kryper inn over landet og forer til skader pa land og folk
fordi en ikke er vant til 4 innrette seg etter slike forhold. Da er det ikke rart at sne
og is kan brukes til 4 betegne noe negativt, f.eks. at de kan referere til Guds dom
og straff. Ved en anledning da noen harkonger som truet Israel matte flykte,
skjedde det samtidig med et snefall pa et fjell nordest for Gennesaret-sjoen. For
den fromme israelitt ble dette snefallet et mektig tegn pa Guds frelse for Israel og
dom over de fremmede kongene: ”"Da Den Allmektige spredte kongene, falt det
sno der pa Salmon-fjellet” (Slm 68,15).

Sne som uttrykk for dom og straff kan ogsd komme til anvendelse innenfor Israels
grenser. Den hvite fargen pa sneen kan f.eks. gi assosiasjoner til sykdom-mer en
pafores som straff pd grunn av onde handlinger en har gjort:

”Da skyen trakk seg bort fra teltet, se, da var Mirjam angrepet av
hudsykdom; hennes hud var som sne. Da Aron vendte seg mot Mirjam
og fikk se hennes syke hud, sa han til Moses: ‘Herre, la oss ikke bote for
en synd vi har gjort 1 var darskap™ (Num 12,10f).

7Har du na tatt imot penger for a skaffe deg kler, oliventrer og
vingarder, smafe og storfe, treller og trellkvinner? Derfor skal Na’amans
hudsykdom for alltid henge ved deg og din @tt.” Da Gehasi gikk bort fra
ham, var han syk; huden var som sne” (2 Kg 5,27).

I det gamle Israel var sykdom 4 betrakte som en dom og stratf palagt av Gud for
brudd pa gjeldende lover og normer, en sammenstilling som for evrig problema-
tiseres og kritiseres i Det nye testamentet (Joh 9,1ff). Sne kan brukes som et
negativt ladet symbol. Koblingen mellom sykdom, skyld og straff pa den ene siden
og den hvite sneen pa den annen, betyr imidlertid ikke at sne 1 seg selv konstituerer
et symbol av entydig negativ karakter. Det er fargelikheten mellom sne og sykdom
som star sentralt i bruken av sne som symbol, ikke sneen som fysisk objekt.
Likevel er det et poeng at sne som fysisk objekt ggsz kan betegne noe uonsket
(sykdom) og bringe tanken hen til dom og straff. Sneen er ez flertydig symbol og
reflekterer pa den maten sneens egen natur: den kan opptre bade som et livgivende
element (nar den smelter og blir til vann) g¢ som et livstruende element (nir den
fryser og blir til is). Det er denne flertydighet som gjor at sne i enkelte
sammenhenger kan assosieres med det faretruende som far negative konsekvenser
for mennesket. Sne kan dermed ikke uten videre betraktes som et sakramentalt
symbol hvis en med det sakramentale mener at det fysiske elementet #zvetydig skal
vise hen til en usynlig #dde som formidles til den troende i kraft av Guds handling.
Symboler som sne og is er flertydige symboler og kan brukes bade i negativ og
positiv forstand, avhengig av konteksten.



Sneens tvetydighet som symbol demonstreres ved at dens hvite farge har bade
positive og negative konnotasjoner. Det negative aspektet fremtrer ved at en tenker
pa at dens hvite farge minner om en hudsykdom, mens det positive aspektet
kommer fram ved at fargen hvit forbindes med det ubesmittede og rituelt rene,
dvs. det som ikke er gjort urent av synden:

”Rens meg for synd med isop, vask meg, si jeg blir hvitere enn sne”
(Slm 51,9).

”Kom, la oss gjore opp var sak! sier Herren. Om deres synder er som
purpur, skal de bli hvite som sne; om de er rede som skarlagen, skal de
bli hvite som ull” (Jes 1,18).

”Sions hevdinger var renere enn sno og hvitere enn melk. Deres kropp
var rodere enn koraller, de si ut som safir. Na ser de svartere ut enn sot,
en kan ikke kjenne dem igjen pa gaten. De er bare skinn og ben, huden
er blitt torr som knusk” (Klag 4,7f).

Den hvite og kalde sneen kan i enkelte sammenhenger innga i en sammenstilling
med den flammende og varme ilden:

”Videre s jeg: Tronstoler ble satt fram, og en som var gammel av dager,
tok sete. Hans klaer var hvite som sne og haret pa hans hode som ren ull.
Hans trone var flammende luer, og dens hjul var luende ild” (Dan 7,9).

”Han var som lynet 4 se til, og drakten var hvit som sne” (Mt 28,3).
”Hans hode og har var hvitt som hvit ull eller som sne, og eynene som
flammende ild” (Ap 1,14).

I disse tilfellene star vi kanskje overfor et domsbilde der hvit sne som renhets-
symbol sammenstilles med den flammende ilden som et rensenselselement. Sne og
ild som opposisjonspar opptrer her ikke som dualistiske motsetninger. Renhet og
renselse horer noye sammen, og skriftordenes poeng er at Den Allmektige er 1
stand til 4 forene dem slik naturens motsetninger forenes i en og samme prosess.
Slik varens og sommerens varme smelter og fordamper vinterens is og sne, slik kan
den flammende ilden rense og gjore synderen hvit som sne. Sneen star i en slik
sammenheng for noe utvetydig positivt og minner om mennesket kraft og mot til 4
leve for sin Skaper med et rent liv. Dagliglivets erfaring hjelper en dermed til 4
forsta hva som menes med ordene: ”Som svalende sno en dag i skurden er en
palitelig budbzrer for sin herre, han gir mot og kraft til den som har sendt ham”
(Ordspr. 25,13).

Sne og is som metaforer i en arktisk kontekst

Pa Nordkalotten er en godt vant med sne og is, faktisk sa godt at en sjelden
reflekterer over vinterelementenes symbolske betydning — annet enn nar en foler et
stetkt behov for a slippe unna dem. I hvert fall ser det ut til at en symbolsk

9



tolkning av fenomener som sne og is sa langt ikke har vart et paaktet tema verken i
en kulturfaglig eller i religionsvitenskapelig eller teologisk sammenheng. Med en 8
maneder lang vinter i dret burde en likevel forvente en sterk fokusering pa sne og is
1 den nordiske kultur og 1 dens religiose tradisjoner. Og til en viss grad bekreftes en
slik forventning. En kan i hvert fall se at allerede 1 norron tid har en gjort seg
tanker omkring sneens og isens symbolske betydning. I den norrone ska-
pelsesmyten spiller de vinterlige elementene sne og is en viktig rolle for verdens
tilblivelses- og undergangsprosess, bade i kosmologisk og 1 antropologisk
sammenheng.

Niplheim var navnet pa den nordlige regionen av et uhyggelig svelg, Ginnungagap, der
en mork og frostkald take la over et is- og rimdekket land. Pa den motsatte siden la
Muspelbeinz opplyst av gnister og ildmetje. Da kulden og varmen fra disse regionene
mottes, smeltet isen 1 Nivlheim og ga opphav til et menneskelignende vesen, Yze,
stamfar til jotnene. Yme ble holdt i live av melken fra ei ku som hette Awudhumla
som selv fikk naring gjennom 4 slikke salt fra steinene som var dekket av rim.
Etter hvert som hun slikket steinene, kom det fram en annen menneskelignende
skapning, Bure, som ble gudenes stamfar. Det var Bures etterkommere, deriblant
Odin, som drepte Yme og brukte hans kropp til 4 skape den verden som 1 sin tur
ble bolig for det forste menneskepar, Ask og Embla, og deres etterkommere.

Kimen til verdens undergang la imidlertid der allerede fra skapelsen av. Ragnarok,
gudenes undergang, kommer dels pa grunn av gudenes innbyrdes kamp og dels
den Skjebne de selv er makteslose til 4 endre. Etter at Odins yndlingsenn, Balder,
er drept ved Lokes forrederi, tar hele universet til 4 ga i moralsk opplesning.
Denne opplosningen fir etter hvert kosmiske dimensjoner idet det kommer en
forferdelig vinter, Fimbulvinteren, som varer 1 tre lange ar. Kulden dreper alt liv og
sneen dekker alt som er til. Sol og mane blir spist av ulven og stjernene slokner.
Naturkatastrofer herjer, alle onde krefter slippes los med Fenrisulven i spissen og
verden gar sin undergang i mote i en verdensomspennende brann som fortarer alt
og alle — om enn ikke for alltid, for historien har et syklisk forlop. Noen fi
mennesker og guder overlever katastrofen og sikrer at verden fortsetter.

For de gamle nordboerne var is og sne velkjente elementer. Nar de la ut pa havet
mot nord visste de godt hvor farlig Nordhavets is og snestormer kunne veare.
Deres frykt var ikke sda mye rettet mot et ~helvetes brennende varme” i sor som
mot Nivlheims iskalde frost i nord. Men heller ikke for nordboerne var is og sne
entydige negative symboler. Som skapelsesmyten fortalte, blir Livet til i motet
mellom kulde og varme og er dermed avhengig av begge elementer for 4 kunne
vokse og utvikle seg. Faren som truer menneskene og verden for ovrig ligger i
ytterpunktene av tilvaerelsen, i den ekstreme kulde og den ekstreme varme. Nar
verden gar under, sa er det fordi den ekstreme kulden overvinner den normale
ordning 1 tilvarelsen: at vinter (kulde) og sommer (varme) veksler med hverandre
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og holder tilverelsen i en dynamisk veksling. I en slik kontekst far is og sne en
dobbel rolle som symbolske elementer. Pa den ene side minner de menneskene om
deres opphav i Nivlheims isverden idet denne meoter varmen fra Muspel-heim. Pi
den annen side minner ogsa isen og sneen om den kommende Fimbulvinteren som
vil odelegge all verden. Bruken av is og sne som meningsbzrende og flertydige
symboler er vel forankret ogsi i den norrene tradisjonen gjennom dens
skapelsesmyte og apokalyptiske visjon om verdens ende.

En annen form for "Nivlheim” og ”Fimbulvinter” kan en meote i menneskets zndre
verden, f.eks. slik det uttrykkes i Ibsens ”Brand’ (1866). Presten Brand er en
nidkjer Herrens tjener som gir alt for sin Mester og som krever det samme av
andre — alt eller intet! Selv livet ma vike for kravet om den absolutte lydighet. Intet
mindre enn det totale offer krever han pa vegne av den Gud for hvem han er prest.
Hans religion er “manneviljens guantum satis’ og han star fullstendig fremmed
overfor ”dens caritatis’, den barmhjertige Gud.” Brand er blottet for noen forstielse
tor “conto caritatis’. Han har ingen barmbhjertighet med mennesket for dets egen
skyld. Moren fir do uten noen siste nattverd fra sin senn, presten, fordi hun holder
noe tilbake og ikke er villig til a gi absolutt alt. Sennen ma do fordi Brand nekter 4
flytte fra bygden og gi opp sin tjeneste. Hustruen, Agnes, ma do fordi hun tvinges
til 4 gi opp alt som binder henne til livet og det hun var mest glad i. Brands hjerte
er som Iskirken en moter bade 1 stykkets begynnelse og slutt:

Der inne mellem tind og topp,
jeg komme kan fra gutt i hug,
der finnes skal et dalstreks slug;
Iskirken tror jeg det ble kalt;
om den ble mange slags fortalt;
et frossent tjern er gulv og toft,
pa skavlen ligger sneen kram
og spenner vidt seg som et loft
utover sondre veggens kam.

Der oppe messer foss og skred;
der preker vind pa joklens vold,
sd du blir bade het og kold. 3

Som prest avskyr Brand alle menneskenes avguder, uansett 1 hvilken skikkelse de
viser seg, spesielt nir de viser seg i navn av ”den humane kristendom”. Kampen
mot avgudene tar for Brand form av “lovens harde ord”, den ubarmhjertige vijjens
religion, der menneskets vilje til uselvisk offerhandling er overordnet kjarlighetens
villighet til 4 beere over med menneskelig svakhet:

2 Dette blir klart i motet med Einar, han som Agnes sviktet for Brands skyld. Einar har
funnet fram til sjelsro 1 sin tro pa Gud som Jesu Kristi Far, en Gud som Brand ikke kjenner
og som han ser som en legitimering av menneskelig svakhet.

3 Henrik Ibsen, ”Brand” i Samlede verker. Bind II. Oslo 1978, s.153f.
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Det er ei martyrskap, i ve

a dodes pa et korsets tre;

forst det a ville korsets dod,

a ville midt 1 kjodets nod,

a ville midt 1 andens angst,
forst dette er din frelses fangst. 4

Mot menneskenes andelige slapphet og latskap er paradoksalt nok latet den ”beste
kjeerlighet™:

Hat! Hat! En verdenskamp a ville
det enkle ord, det lette, lille! >

Kravet, ubarmhjertigheten, onsket om total overgivelse, forer til at kjerligheten i
Brands hjerte fryser til og blir som Iskirkens frosne tjern. Over hans frosne sinn
bygger det seg opp et tirn, en “sneskavl” av krav som til slutt bryter sammen og
begraver ham i ”dodens slug”. Brand makter aldri 4 leve i spenningen mellom
Nivlheims is og Muspellheims ild. Brands ”ild”, det som skulle vart hans kjerlighet
og lidenskap, er kun nidkjaerhet og krav, en ild som ikke kommer fra Muspellheim,
men fra Nivlheim. Den er som en frosthrann som fremkaller en tilfrossen
Fimbulvinter i menneskesinnet der intet liv kan reddes. Alt gar til grunne, hans
familie, hans livsverk, og til slutt Brand selv, ispresten”.

Sne og is som symboler for den ubarmbhjertige vilje ma dermed forbindes med
ilden som symbol for den nidkjere lidenskap i Ibsens “Brand”. Begge har klare
negative konnotasjoner 1 den forstand at de skildrer en religiositet som er
destruktiv. Brands sinn er hardt og kaldt som is, og en snefonn av tunge krav velter
ned og tilintetgjor ham. Men det er en lidenskapelig ild, hans brennende
nidkjerhet, som utloser raset og knuser bade sinn og kropp. Sne- og ildmeta-forer
horer dermed sammen som uttrykk for domsaspektet ved Guds narvaer, noe som
ikke uventet er hovedtemaet i "Brand”. I den forstand kan en neppe si at sne og is
tungerer som sakramentale symboler, 1 hvert fall ikke hvis en med det ’sakramentale”
forstir noe som formidler en usynlig zdde fra Gud til den troende. Sne og is star for
dom, ikke ndde. Det tragiske ved skikkelsen ”Brand” er nettopp det at han sa til de
grader har forvekslet de to at han tror at dommen, uttrykt gjennom Lovens krav, er
identisk med naden.

Et symbol vil alltid vaere flertydig ettersom det ikke selv er identisk med den realitet
det peker hen til. At sne og is har slike negative konnotasjoner i enkelte
sammenhenger betyr derfor ikke at disse elementene ikke har potensiale til 4
fungere som ”’sakramentale symboler”. Selv vann og vin kan i visse sammenhenger
ha negative assosiasjoner (resp. oversvommelse og alkoholisme). Det imidlertid var

41bid., s. 190F.
5 Thid.
12



undersokelse sa langt har vist, er at de dynamiske konnotative aspektene ved sne og
is som symboler oker gjennom deres sammenstilling med ild og varme. Ettersom
sne og is er fysiske elementer og ikke av biologisk art, er det ikke helt uventet 4
finne at deres betydningspotensiale okes ved at de kobles sammen 1 et
motsetningspar. Dette skal vi se nermere pa gjennom diskusjonen omkring bruken
av sne og is som “byggesteiner” 1 Jukkasjarvi Iskirke.

Sne og is i Jukkasjarvi Iskirke

Jukkasjirvi, en liten bygd pa noen fi hundre mennesker like utenfor Kiruna i
Nord-Sverige, har et typisk innlandsklima med lange og kalde vintre. I
vintermanedene bygges der hvert ar opp et kulturlandskap med bygninger og
skulpturer i is og sne som tiltrekker mange turister fra fjern og nezr. Blant annet
bygges det en kirke der det regelmessig holdes andakter og gudstjenester. Det har
blant annet blitt populert 4 depe sine barn i Iskirken, og ogsa a gifte seg der.
Iskirken fungerer dermed bade som sekular turistattraksjon og et lokalt gudshus
med sakral funksjon.

Som kirke av sne og is, kan disse elementene ha visse assosiasjonsverdier med
tanke pa dom og tilintetgiorelse. Nar viren kommer og isen smelter, forsvinner kirken
tilbake til den elven der kirkens byggestener, isblokkene, ble hentet fra. Viren og
dens varme bringer en form for dom” og konkret tilintetgjorelse over vinterens
kulde og utsletter alle spor av bade kirkebygget selv og de sakrale funksjoner det
hadde sa lenge det sto 1 sin kalde prakt. I bibelsk terminologi sier en gjerne at
kirken er bygget av “levende steiner”, dvs. av mennesker. Kirken er videre et
“hellig rom” der Gud har tilsagt sitt nervar. Sne og is blir dermed knyttet til det
’levende” og det “hellige”. Det hellige er 1 R.Ottos definisjon bade det som virker
tiltrekkende og skremmende pa mennesket. Det hellige er ikke “dedt”, men er selv
“levende” og fylt med en kraft som virker pa mennesket og som tvinger det til en
eller annen form for respons. Kirken, inkludert Jukkasjarvi Iskirke, er en helhet av
snevegger og snetak, is-alter og is-benker, samt prekestol og depefont av is. Sne og
is er Iskirkens ”levende” byggestener som har sitt liv si lenge de klimatiske
forholdene er gunstige, men som ”deor” nar klimaet endrer seg. Fordi kirken er
innviet til gudshus og et rom for det hellige, blir dermed béade sne og is helliget
giennom 4 vere en del av den helhet kirken er. Betyr det at sneen og isen har
sakramental funksjon? Kan de innga i en sakramental teologr?

Sne og is som symboler for det hellige er en problematisk sak. Symbolene har si
rik assosiasjonsverdi at de ikke uten videre lar seg anvende som entydige symboler.
Heller ikke har de en klar bibelsk forankring som betegnelse for det helliges
nerver. Men det hindrer dem selvsagt ikke 1 4 &unne fungere som symbolbzrere.
Symboler fodes og der, avhengig av hvordan de benyttes og av den kontekst de
settes til 4 fungere innenfor. I et arktisk landskap ber i hvert fall kunne forvente at
vil kunne ha et potensiale som meningsbarende symboler slik som ild, vann og
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jord kunne gjore det i det orkenlandskap (den mongolske Gobiorekenen) der
Teilhard de Chardin skrev sin sakramentale “Universets Hymne” som en hyllest til
jorden. At sne og is faktisk har et slikt potensiale synes endog bekreftet av folks
interesse for a bevare tradisjonen med den arlige byggingen av Iskirken gjennom a
ta den 1 bruk sa lenge den fremstiar som kirke. Dens popularitet som dips- og
vielsessted kan tolkes som en bekreftelse pa at is og sne faktisk fungerer som
sakramentale symboler og formidler en form for nade som tiltrekker mennesket til
det hellige. At man likevel ikke kan vare sarlig lenge 1 kirken (20 - 30 minutter for
det blir for kaldt), samt at kirken bare har en ganske kortvarig funksjon 1 sin érlige
konkrete form, kan dermed tolkes som et uttrykk for hvordan det hellige samtidig
virker frastotende” og ikke kan rommes innenfor den daglige virkelighet som
preger det menneskelige liv. Sneens og isens kulde bade tiltrekker og frastoter
mennesker, samtidig som det viser hen til den realitet som overskrider
menneskelivets begrensninger.

At annet viktig element av religios betydning vedrorende sne og is, er deres
karakter av a kunne formes 1 nar sagt ethvert “bilde”. Sne kan formes i alle
fasonger slik ogsa mennesket selv kan formes til ulike personer og personlig-heter.
Likeledes er sne og is uttrykk for en klar grad av uforgjengelighet, det som varer
bare en kort stund. Noen ganger blir mennesket “kald som is” 1 den forstand at det
viser seg ufelsomt for inntrykk, eller 1 hvert fall at det ikke synlig gir uttrykk for sin
indre sinnstilstand. Forbindelsen mellom menneskets zudre og ytre veren kan
uttrykkes gjennom sne- og ismetaforer slik at de karakteristika som preger isens og
sneens form, ogsa kan sies a gjelde mennesket og dets reportoar av veremater. Pa
denne maten kan en si at is og sne er uttrykk for tilvaerelsens fransparente kvalitet,
dens gjennomskinnelighet” overfor en veren som mer betegner menneskets
varemate enn den fysiske virkelighet en kan ta og fole pa. Denne transparente
kvalitet kan en betrakte som et aspekt ved tilvarelsens #ranscendens pa den maten at
den menneskelige eksistens alltid fremviser et “skinn” eller en “refleks” av en
hoyere form for varen enn den som framvises i sin rent fysiske form. Slik kan sne
og is fungere som zkoner — ”vinduer” mot en verden som viser varemater og
vereformer som opptrer lik “typer” og “antityper” for menneskets eksistens.
Mennesket skal ikke vare “kald som is” (antitype), men kontinuerlig eksistensielt
bevisst overfor sin formbarhet og forgjengelighet slik sneen og isen lar seg forme
av omstendigheter som endrer forholdene i henhold til arstidenes rytmiske
skiftninger.

Sneens betydning for menneskelivet (og annet liv) markeres fremfor alt gjennom

spraket. I sin studie av samene, nevner G. von Duben at det samiske ordforradet

har 20 substantiv og 26 verb forbundet med begrepet Zs og 41 substantiv forbundet

med ordet sze. Det finnes med andre ord mange slags typer av sne og is, hver

forbundet med serskilte egenskaper. Sneen kan vare “ratten” (blot) og vanskelig 4

forsere for bade dyr og mennesker. Den kan vare hard at en uten vanskeligheter
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kan ga pa den uten a bryte gjennom. Den kan vare “skarp” og gi et sardeles godt
feste for skigiaing. Hvordan sneen og isen er, avhenger av verlag, arstid og
temperatur, og det er menneskets kwnnskap om forholdene som gjor at en
forholder seg pa ulik mate til isen og sneen. Mennesket ma ha en grad av innsikt i
forholdene som gjor at det vet hvordan det skal omgas elementene og i den grad
mennesket har erhvervet seg slik kunnskap gjennom erfaring og opplaring, vet det
a ”lese” og forstd dem. Hvorvidt sneen og isen skal kunne ha sakramental karakter,
vil dermed i stor grad avhenge av ens kjennskap til elementene og deres kvaliteter i
sitt naturlige miljo. Nar f.eks. Lastadius lar reinen fungere som “type” pa
menneskets sanne varen (simlen som slikker kalven er et bilde pa Guds omsorg
for mennesket), sa forutsetter det kjennskap til reinens sosiale natur. Reinen blir et
’bilde” — et 7kon — pa det guddommelige nervar som formidler nide til den som
tror. Slik kan ogsa sneen og isen fa karakter av ikon ved at den som kjenner
vinterens karakter og egenskaper, kan ”lese” vinterelementene i en videre
konktekst og dermed forstd den i en dypere betydning enn den rent umiddelbare
forstielsen av de fysiske elementene skulle tilsi. Den dypere forstielsen ma
imidlertid bygge pa den fysiske forstielsen, men den stopper ikke med den.
Horisonten for forstdelse strekker seg videre utover og innlemmer den fysiske
forstaelsen 1 et storre forstielsesunivers der elementene gjennom en semantisk
metamorfose og assosieres med et betydningsinnhold som omfatter menneskets
tilvaerelse, inkludert dets sosiale ordninger. I den grad dette betydningsinnhold
relateres til sporsmalet om det evige (Gud, frelse, etc.), kan elementene is og sne bli
tillagt sakramental karakter ved at kjennskapet til dem blir sa intimt at de kan
trekkes inn i menneskets zzdre verden og fungere Zkonisk som veivisere til en
menneskelig varemate og handlemate av typisk (ideal) eller antitypisk (advarende)
karakter. P4 denne maten kan de sies 4 fungere som #nddeformidlere av en vereform
som forer mennesket nermere sitt eget vesen og dets veremate i henhold til det
ideal som teologisk tolkes som meningstylt.

I England pa 1700-tallet fantes det en teologisk retning som ble kalt “fysiko-
teologi”. Det var en teologi der man observerte naturens orden og utledet en
“kunnskap” om Gud (som Skaper) ut ifra et teleologisk perspektiv pa tilvaerelsen.
Det er en fare for at temaet sne og is i et teologisk perspektiv kan sees pa som en
variant av en slik 7fysiko-teologi”, dvs. at en gir en teologisk #ydning av naturfe-
nomener som ikke sier noe nytt om fenomet selv, men som sa og si ”fordobler”
ordene ved a gjenta dem i en ny kontekst. Faren er der, men jeg tror at den
teologiske tydningen av fenomenet slik det er beskrevet ovenfor ikke uten videre
fordobles fordi den teologiske tydningen er fokusert pa menneskets indre
erfaringsverden og at fenomenet dermed inkluderes i en eksistensiell tolkning der
forstaelseshorisonten er radikalt utvidet i forhold til den naturlige konteksten. Sne
og is kan sies 4 ha teologisk relevans (dvs. sakramental betydning) ved at de
anvendes som symbolske realiterer i et metaforisk sprak der sneens og isens
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egenskaper trekkes inn i den menneskelige erfaringsverden og benyttes som
analogier pa kjente fenomener fra den menneskelige verden, bade i den enkeltes
livsverden og i den sosiale kontekst. Samfunnets kulde” og menneskets “ishjerte”
er metaforiske utsagn som sier noe vesentlig om menneskets egen erfaring i
relasjon til den naturlige verden, og pa den maten kan disse fenomener settes inn i
en storre ramme der endog evighetsperspektiver fir en meningsfylt plass og
relateres til menneskets konkrete eksistens. I den forstand kan sne og is opptre
som sakramentale symboler.
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Forkynnelse i et vinterlandskap: Vinterbilder i Lars Levi

Lastadius’ prekener.
Lilly-Anne Elgvin, hogskolelektor, praktisk teologi
Hogskolen i Finnmark, Alta

Vi befinner oss i Jukkasjirvi. La oss tenke oss 150 ar tilbake 1 tiden. Den lasta-
dianske vekkelsen tok dette stedet med storm, som et av de forste etter Kare-
suando, og den etterlot varige spor. Lastadius' forkynnelse lod her, om ikke med
hans egen rost, si med rosten til utsendinger som hadde avskrifter av hans
prekener med. Ordene og bildene hadde virkning. Folk ble forarget, rasende, kom i
andelig nod, omvendte seg, kom i rorelse. Gammel urett ble gjort opp. Uvennskap
og strid endte 1 forsoning. Brennevinsfatene ble tomt. Misjonsskole ble opprettet.
Bygda fikk et helt nytt preg som stod i skarp kontrast til den ned som drukkenskap
og medfelgende fattigdom og nabostrid hadde medfort.

Jukkasjirvi kirke stod her allerede dengang slik den gjor i dag. Men her var ingen
turistvirksomhet eller iskirke. Slik Laestadius sa det, fantes derimot mange hjerter
som var hirde som ishélke.

Lzstadius tok sikte pa 4 knuse ishjertene. Han hamret pa dem med lovens hammer,
han lot tordenen rulle fra Sinai berg. Han malte den elendighet drukkenskapen
forte med seg pa en slik mate for sine tilhoreres oyne at de sa seg selv i helvetet der
og da. Lastadius var ingen dommedagspredikant i vanlig forstand, dom og helvete
var nerverende og himmelen innen rekkevidde, det galdt 4 fi en forsmak av
himmelens glede.

Gjennom sin krasse billedbruk oppnadde han at folk fikk avsmak for bade bren-
nevin og fyll. Drikken var dragegift eller djevelskit. Folk var fyllesvin, edru
drankere, dydige horer og @xrlige tjuver. Han ga dem sterk kost som sved i
innvollene, slik at de matte spy opp den styggedommen de hadde faitt i seg. Forst
deretter kunne det vanke draper av melk og honning — nadedraper. Forresten var
det bare smafugler som brydde seg om slikt, altsi de som var sma i1 egne oyne,
f.eks. snespurver og vintermeiser.
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Men dessa droppar kommer endast de trastar och svalungar till godo, som bévar da
askan danar pa Sinai berg och tar sin tillflykt till det levande vintridets springor.
(1848, 2. bededag,)

Eller som 1 en variant av samme bilde:

Jeg har sett at kraker og skjerer noen ganger bygger seg rede i klokketirnet, men jeg
har ogsa sett at svalene bygger sitt rede 1 kirken og spurvene i sprekkene til det
levende vintre.” (1853, 1.s.e. Hellig tre kongers dag.)

Bildet er storslagent! Det er dynamisk, det forbinder kjente enkeltbilder fra helt
forskjellig hold og sammenheng og fir dem til 4 virke sammen. I "det levande
vintridets springor" skimtes

Livets tre — 1 Edens hage og i det nyskapte paradis,
Jesus Kristus — som det sanne vintre, nadens kilde
Sinai — stedet der loven ble gitt, dommens grunnlag

og 1 dette treet sitter smafugler fra Lappland!

Kan et tre ha sprekker/springor? Ikke i ytre, bokstavelig forstand. Men som bilder
star bade fjellet og treet for noe annet og dessuten for det samme, nemlig for Gud
selv. Da kan treet ha skorter eller fjellet grener for den saks skyld. Det handler om
et tilfluktssted hos den Gud som er bide dommer og frelser, skaper og
gjenoppretter. Sammenstillingen av bilder, helheten, far dette fram pa en mate som
ellers ville kreve mange ord.

Vi har her et godt eksempel pa en metaforisk tenkemaite og utnyttelse av den i
formidling. Det star i kontrast til bruken av enkeltstdende, statiske bilder, brukt
som et pedagogisk hjelpemiddel for 4 fa fram et poeng. Vi finner ogsa bilder av
denne andre typen i Lastadius' prekener, men det er den forste typen som sarlig
fascinerer, og den som szrlig ma ha grepet folk ogsa for 150 ar siden og derved
bidratt til en effekt utover oyeblikket.

Vinterbilder er ikke noe dominerende trekk i Lastadius' forkynnelse. Men mange
steder skinner det igjennom at det er vinterlige omgivelser bildene hans er sprunget
ut av og fungerer i. Jeg skal nevne endel eksempler og si litt om den
sammenhengen de star 1.

Veien og vandringsmannen

"Veien" som livstolkende symbol er bide universelt og bibelsk. 1 kristen
samenheng handler det om den veien de troende ma gi for 4 nd himmelens mal,
kjent fra f.eks. John Bunyan's "Pilegrims vandring". Lastadius er langt fra original
ved det at han bruker dette bildet. Men han er original i maten han bruker det pa. I
forkynnelsen hans tar veien farge av det landskap og klima han og hans forsamling
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lever i: Vandringsmannen tar seg fram over store ensomme vidder. Veien er smal,
bare en sti. Snart er den utvisket av snekav, snart umulig 4 se pga. rugende morke.
Sneen og vintertidens meorke star altsa for det som er truende for troslivet.

Vandringsmannen og veien er et stadig tilbakevendende motiv. Det kan f.eks.
utfores slik, med klar bibelsk tilknytning:

Det gamle testamentes profeter hadde beredt vei for frelseren, men denne verdens
snostorm og uvar hadde utvisket veien, slik at man ikke lenger kunne se spor av den
... Bvighetsvandrerne hadde alle gitt vill og vandret pa en aldeles urett vei. Noen fa
sjeler (Simeon, Anna, Josef, Maria), kjente seg fram med fottene etter den gamle sti,
men langsom var ogsa deres gang og ferd ... Johannes kom for 4 rydde veien, men
med moye matte han rydde den. For den onde hadde veltet store steiner ut pa den,
stubber og stokker ...

(1859, Marie bebadelsedag, resyme.)

Det gir fra vinter og snofoyke til barmark i ett og samme andedrag. "Veien", som
sentral metafor, binder det hele sammen og skaper mening.

Sol, méne og stjerner

Morketid, sol, mane og stjerner er oftere brukt metaforisk hos Lastadius enn sno
og is. Men ogsa det er en billedbruk som har med vinter 4 gjore. Dersom en har
levd en tid 1 Lappland eller pa Finnmarksvidda vet en ogsa hvor ner himmelen kan
oppleves, spesielt om vinteren. Landskapet er lavt og belgende, for det meste uten
hoye fjell som stenger. Klimaet er tort og gir mye klarvaer. Bare i1 senere dr har
bebyggelsen noen steder blitt sa tett og gatebelysningen sa omfattende at mane og
stjerner av den grunn blir fjerne. Hva solens fravar betyr og hvordan det er 4 ta seg
fram 1 maneskinn, vet man ogsa bedre enn noe annet sted i morketidens land.

Lzstadius kan f.eks. polemisere mot opplysningsfilosofien og slike som mente seg
4 veere opplyste mennesker pa denne maten:

(I] barbarernas land - - - [det] ingen sol skiner om dagen, der endast manen spri-der
sitt matta sken och endast norrskenet visar den ensamme vandraren vigen, der finns
atminstone mera dygd och enfald i seder dn hir 1 det upplysta landet.

(1843, Adventpreken, Hirnosand 1843.)

Men det er tydeligvis pa tross av vilkdrene i nord, og ikke pa grunn av dem, at de
som regnes for "barbarer" ikke stir tilbake for andre hverken i tro eller moral, slik
Lzstadius ser det.

Solen er ellers kristendommens lys, mens manen er fornuftens halvmorke. Livets
vel er sa smal at ingen ser den i maneskinn, solen ma skinne klart for menneskene
ser hvor veien til himmelen gir. Denne billedbruken er gjenomgiende i
forkynnelsen, men er serlig rikt utbrodert 1 en preken holdt 2.s.1 advent 1852. Den
er plassert som nr.1 i bind 1 i siste norske utgivelse av Leastadius' prekener, noe
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som nok ikke er tilfeldig. Prekenen kan gjerne fungere programmatisk for hele
hans virke, den sier svaert mye om hans kristendomsforstielse. Det kan derfor vare
tjenlig 4 ta med noe mer fra denne prekenen.:

I andelig betydning er solen kristendommens lys som er som en sol for dem som er
pa vandring mot evigheten. Dersom denne sol formerkes, faller et dndelig morke
over jorden slik at vandrerne ikke ser hvor veien til himmelen gir. Solen formerkes
ikke uten at manen kommer foran den. Da blir solen merk. I dndelig betydning er
manen den naturlige fornuft som er til stort hinder for dem som har tenkt a gjore
anger og bedring. P4 samme mate som manen 1 seg selv er mork og sort, er den
naturlige fornuft blind og formerket av syndens lyster. Men nar solen far skinne pa
manen, kommer det litt lys fra den. Slik gir ogsa den andelige sol opplysning til
fornuften forat mennesket skal forsta 4 utfore sine timelige gjerninger, og ordne sitt
liv sa at det kan foserge seg i denne verden.

Men menneskets fornuft eller visdom kan ikke se hvor veien til himmelen gar. Den
kunnskap som utgér fra fornuften eller hodeskallen, er som et maneskinn. I dette
dunkle lys ser mennesket 4 vandre pa den brede vei som forer til fortapelse. Men den
smale vei kan ingen se i maneskinn eller med fornuftens visdom. For at mennesket
skal kunne se hvor veien til himmelen gar, ma det vare fullt dagslys eller fullstendig
opplysning av Guds ord. (1852, 2.s. 1 advent.)

Lastadius' menneskesyn og hans oppfatning av den andelige virkelighet som omgir
og virker i mennesket ligger under denne billedbruken. Kort beskrevet ser han det
slik at hjertet er personlighetens sentrum og kontaktpunkt i mennesket for den
andelige virkelighet. I den dndelige virkelighet finnes bade Gud og djevel, bade
gode og onde krefter. I menneskehjertet kan enten det gode eller det onde fa
overtaket, enten "den himmelske pasjon" eller "den nedrige pasjon". Det som
finnes 1 hjertet pavirker hele personen. I forste omgang pavirkes folelsene, som har
sitt opphav 1 forskjellige av kroppens organer. I neste omgang pavirker disse
tanker, vilje og samvittighet, som er knyttet til hodet og hjernen. Gjennom blodet
forbindes alle kroppens organer og deres funksjoner med hjertets pasjon eller
pasjoner. I folge denne forstielsen er mao felelsene mer grunnleggende enn for-
nuften. Vi ser da ogsi tydelig hvordan Lzastadius tar sikte pa folelsene nir han
preker.

Himmelens stjerner er for Lastadius “andelige lerere som skal vise syndere hvor
veien til himmelen gar”.

Nir solen ikke skinner og manen ikke gir noe lys til den ensomme vandrings-
mannen, hvordan skulle han da kunne vandre om det ikke fantes en eller annen
stjerne pa himmelranden som kunne vise ham den kurs han ma folge for ikke a
komme pa avveier 1 denne morke verden? (1852, 2.s. 1 advent.)

Det er tydelig at han ser pa seg selv som en slik stjerne.

I blant taler han om bare en enkelt stjerne, da er stjernen et bilde pa vekkelsen som
har oppstatt og det kristendommens lys den representerer:
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Men 1 disse tider har Hans stjerne begynt 4 lyse i Nordens land, slik den en gang lyste
1 Osterland ... Ta vare pa himmelens stjerner, dere fattige vandringsmenn som gjor
mange farefulle reiser i tike og uvar! Ta vare pa himmelens stjerne nar morketiden
kommer, og nir verdens vind legger sa mye sne pa veien at dere ikke ser den! Ta vare
pa himmelens stjerne nar himmelen blir moerk og solen forsvinner bak sorte skyer! ...
Ta vare pa himmelens stjerne og be at Gud snart mitte la sin nadige sol lyse over
dem som sitter i morkets dal!

(1849, Hellige tre kongers dag.)

Under forelderens vinger
Jesus grat over Jerusalem og sa: "Hvor ofte ville jeg ikke samle dine barn, som en
hone samler kyllingene under sine vinger. Men dere ville ikke."(Mt.23.37.)

Hos Lastadius heter det:

Kyllingene lar seg samle. De soker inn under forelderens vinger nar det er kaldt og
storm i verden. De kjenner at de ikke holder ut kulden noe annet sted enn under
morens vinger. Disse stakkare har intet annet tilfluktssted verken i himmelen eller pa
jorden. Har dere noe annet tilfluktssted, dere kyllinger, nar det blir kulde, storm og
uver i verden? Dere har vel ikke si mye fjor at dere skulle kunne klare dere noe
annet sted enn nettopp under forelderens vinger?

(2.juledag, ukjent ar.)

Kulde, storm og uvar brukes negativt, om det farlige og truende. Men Lastadius
peker pa hvordan man kan klare seg, det er hovedsaken.

Hone — kylling motivet er hos Lastadius del av en storre motivkrets som gjor det
svaert rikt pa mening. Nar han snakker om honen som samler sine kyllinger, er det
en variasjon av foreldermetaforen som er sa sentral hos ham.

Prekenspriket var finsk, og "Taivaallinen Vanhin" (eg. "himmelske eldste") er en
betegnelse han svart ofte bruker bide pa Gud og Jesus. Det er et uttrykk med
mange konnotasjoner bade for finsk- og samisktalende. En fullgod oversettelse til
svensk/norsk er ikke mulig og Lastadius gjorde selv ikke noe forsek i den retning,
savidt vites. I nyere prekenoversettelser til svensk og norsk er uttrykket "Den
Himmelske Forelder" brukt.

Nir foreldermetaforen utbroderes skjer det nesten alltid gjennom sma episode-
skildringer av mor og barn, ikke far og barn. Lastadius mente at morskjaerligheten,
serlig til spebarnet, er den reneste form for menneskelig kjerlighet. Mors-
kjerligheten er derfor best egnet som analogi til Guds kjerlighet til mennesket.
Foreldermetaforen kan utbroderes f.eks. som 1 denne forbeonnen til avslutning av
en preken:

O, kjare Forelder, du som har gitt oss liv, bevar alle nyfedtes svake liv slik at fienden
ikke skulle fa anledning til 4 drepe dem eller verdens kalde vind fa gjore dem sykel!
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Svep de nyfedte i rene linklaer, og la dem fa suge av dine naderennende bryst si at de
ikke skal behove 4 grate, men smile til sin Skaper, hvilende i Hans skjod. Og nir de
begynner 4 krype etter sin Forelder og rope Hans navn, loft dem da opp, kjzre
Forelder, fra denne verdens kalde gulv og bxr dem inn til evig glede 1 himmelen!
(Trefoldighetsdag, ukjent ar.)

Vinteren er med i bakgrunnen av dette bildet ogsa, det er en kjolig vind og det er
gulvkaldt!

Det ser ut til 4 vaere typisk at kulde og frost stir for noe negativt. Vi finner ingen
betraktning over skjonnheten i Guds skaperverk slik den viser seg i vinterland-
skapet. Bare sporadisk bruker Lastadius sne som symbol for renhet, og da slik vi
ogsa finner det brukt i Jes.1.18: "Om deres synder er som purpur, skal de bli hvite
som sne ..."

Han var kan hende ingen utpreget estetiker, Laestadius. Han gjorde mange reiser, til
fots, over store deler av Nordkalotten. Han vokste opp i naturskjenne Kvikkjokk.
Men vi har ingen skriftlige spor som viser at landskap, fjell, fjord og vann, hverken
sommer eller vinter, gjorde inntrykk pa ham. I en enkelt blomst, derimot, kunne
botanikeren Lastadius se et stort herlighetens verk og tegn pa Guds allmakt,
kjeerlighet og godhet. (I brev til G.Bickman, 1819.)

Han var mer opptatt av nytte enn av nytelse. Prekenene skulle ogsa vzre til nytte
for folk. Gjennom figurer i forkynnelsen de kunne identifisere seg med, skulle de
bli klar over hvor de stod 1 sitt Gudsforhold og bli drevet til 4 bevege seg i retning
av nadestanden, alt i trid med pietismens nadens — orden — tenkning. Lastadius la
til rette for gjenkjennelse og identifikasjon gjennom sine bilder, for deretter a
appellere og iblant lokke i direkte tale, men fortsatt innenfor en billedlig ramme:

Kom na, dere kyllinger, nar dere horer hvordan den kjare Forelder ... kaller pa dere
med sin herlige rost! Med advarende og andektig stemme vil Han samle dere under
sine vinger inntil dere far bedre vinger, og kan fly bort fra dette kalde varlag og til et
varmere land hvor solen skinner og hvor det hverken er krig, kulde eller uvaer som
her. Der skal dere fa sitte pa grenene av livets tre og lovsynge den store Skaper som
har gitt dere livet. Amen. Halleluja!

(2.juledag, ukjent ar.)

Akeren

Med et bibelsk bilde omtaler Lastadius de troende som hvetekorn eller melkekorn
som vokser blant ugress. Men han befinner seg tydelig langt mot nord, for
sommeren er kort og faren for frost er alltid til stede. Ogsa i denne billedlige
sammenhengen star frosten, naturlig nok, for det farlige og truende.

Men nettopp dette er den store fare i Nordens land hvor man nok har regn og
noenlunde med dugg, men sa sjelden solskinn. Matte derfor den nadige Herren Jesus
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bevare disse melkekorn fra snefall, hagl og uvar slik at de kunne fi modnes for
hostfrosten kommer. (1851, 5.s.e. Hellig tre kongers dag.)

Kontrasten til kulden og frosten, som i hone — kylling bildet, er landet pA den
andre siden som har et varmere varlag og hvor solen alltid skinner.

Farehuset

Med utgangspunkt 1 Bibelens hyrde — far motiv har Lastadius en variert utfoldelse
av farehuset som metafor for de troendes flokk. Farene lever i et land der vinteren
er lang og hard:

Enda en vinter prover Han 4 fo dere for 4 fa fore dere til den gronne eng og beste
beitemark nar sommeren kommer og evighetsblomstene begynner 4 vokse. Da skal
Han rense deres ull i elven Jordan sa den blir hvit som sne, og beskytte dere fra alle
rovdyr som er her. (1.s. 1 advent, ukjent ar.)

Vinteren som metafor har en dobbel betydning. Den stir for de vilkar de troende
lever under i verden. "Verdens kalde vind" er et uttrykk som gir igjen. Denne
vinden er bdde en ytre og en indre pikjenning og fare til en nar fram til "landet
med et varmere varlag". Vinteren stir ogsa for en tilstand i hjertet:

Vinterkulden har lagt is rundt hjertene, og noen steder er den sa tykk at den begynner
a baere hester. Skal det aldri mer bli sommer? Skal nadens sol aldri mer klare 4 smelte
isen som holder pa 4 vokse rundt de kristnes hjerter? Jeg tenker det er verdens kalde
vind som har avkjelt de hjertene som tidligere var brennende.

(1856, 5.s.e. Tref.)

Rovdyr er hos Lastadius forst og fremst ulv, som truer bade fir og rein. Ulve-
metaforen er hentet fra Bibelen. Men ogsa nar prekenteksten er om djevelen som
gar omkring som en broelende love (1.Pet.5.8), gir Lastadius raskt over til 4 snakke
om ulv:

Vi ser at djevelen ogsa na gar omkring som en brolende love for 4 finne noen 4
oppsluke. Ulven holder tydeligvis ogsa pa a de av sult fordi den pa samme mate som
en love vandrer pa torre steder uten 4 finne hvile. Overalt hvor den kjenner lukten av
far, uler den fordi den ikke far bite og rive i stykker farene slik den ensker ... (1.s.1
faste, ukjent ar.)

Ulven horer til 1 det hoye nord. Det var pa vinterbeite reinflokken mitte voktes
mot ulven. Det var om vinteren Leastadius prekte for flyttsamer / reindriftssamer.
Ogsa 1 ulvemetaforen skinner livet og vilkdrene om vinteren igjennom.

Det kunne vare fristende 4 si noe om "evighetsblomstene", men de horer til
sommermetaforene ...

Oppsummerende ma vi st at hos Lastadius star vinterbilder hovedsakelig for noe
negativt i forhold til troslivet. Men helt fravaerende er de ikke selv i hans fore-
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stillinger om det nyskapte paradis. Der sitter snespurvene fra Lappland og kvitrer i
Livets tre, til Skaperens pris og til glede for den ensomme vandringsmann som
hviler ut ved dets fot!

I sin avskjedspreken til forsamlingen i Karesuando 1 1849 utmaler han dette pa en
spesiell mate, hvor ”’sunget og kvitret 1 det dyrebare tre” utvilsomt viser til rorelser,
og hvor vi finner en variasjon av symbolikken omkring treet i sammenstillingen
”det dyrebare tre” — "livets tre”.

Lev vel, dere snetittinger og nattergaler som har sunget og kvitret i det dyrebare tre
for den ensomme vandringsmann. Mitte Gud av sin nide gi meg 4 kunne hore
snetittinger og nattergaler kvitre foran Gud og LLammet i himmelens rike og synge
den nye sangen i livets tre. (2.s. 1 faste 1849.)
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Iskyrkan och pastoral praxis.
Solve Anderzén, Teol. dr., kyrko- och samfundsvetenskap, Umea universitet.

Loven Herren, frost och kold,

lovsjungen och upphéjen honom i evighet.
Loven Herren, rimfrost och sno,

lovsjungen och upphojen honom i evighet.
(Till. t. Dan., De tre minnens lovsang 44,45.)

Vid ett f6rsok till teologisk forstaelse av Iskyrkan och dess verksamhet dr det
naturligt att s6ka bland bibelns mangtaliga vittnesbord om snd, is, frost, rimfrost,
vinter och kéld. Att utga fran Skriften ér ju en nog sa god regel. Ovan citerade text
— en lovsang — talar tydligt om frost, kold, rimfrost och sné. Det vore moijligen
frestande att lata nigon versrad utgoéra utgangspunkt och dirmed ansla tonen for
den fortsatta framstillningen. Emellertid vill jag péasta att om texten skall tillimpas
da maste den forstas mot bakgrunden av sin kontext.

Sa sjong de tre miannen — ”sasom med en mun en lovsang” — och prisade Gud. En
bekant lovsang av vilken delar ingir i den svenska missan. Ursprungligen sjungen
av de tre unga judiska min som konung Nebukadnessar lit kasta i den brinnande
ugnen da de icke ville 6vergiva sin Gud och offra till den gyllene bildstod som
konungen latit stilla upp (Dan. 3). Elden hade icke ”"nigon makt éver mannens
kroppar” — de gick 16sa och lediga inne 1 den brinnande ugnen tillsammans med
”den fjiarde [som] ser sa ut, som vore han en gudason”. Ugnen var ”sa Overmittan
starkt upphettad” att de min som férde Sadrak, Mesak och Abed-Nego ditupp
sjlva dodades av eldslagorna. Men Gud sinde sin dngel — gudason — for att ridda
sina tjanare, vilka ”sd fortrstade pa honom och vagade sina liv for att inte nodgas
dyrka eller tillbedja nigon annan gud én sin egen Gud”. Lovsangen éterfinns bland
GT:s apokryfiska bocker och dess avslut-ningsstrof forklarar dess egentliga orsak:
“han har forlossat oss ur dodsriket och riddat oss ur dodens vald”. Mot den
bakgrunden — och i en utford allegorisk tolkning — dr det litt att forsta ‘de
forlossades gladjerorelse’. Lovsangens form dr en ny sang — ”sjungen och spelen till
Herrens ara i edra hjartan” (Ef 5:19) — och skapelsens Herre dess foremal. Inte
skapelsen. Lovsingen riktas till skapelsens Herre och ”tacken honom ty hans nad
varar evinnerligen” — ocksa tacket for skapelsen i alla dess skepnader.
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I detta sammanhang viljer jag 1 stallet ett narmast traditionellt praktisk-teologiskt
tillvigagangssitt for att belysa och studera ‘Iskyrkan’ 1 Jukkasjirvi som ett uttryck
tor en del av forsamlingens pastoralvird. Min avsikt ar att lyfta fram nagra
omraden for analys for att na en Okad fOrstaelse av Iskyrkan som foreteelse. Det
vetenskapliga intresset att soka denna forstielse bor foretradesvis priglas av
kontextuella infallsvinklar. Det religionsvetenskapliga nitverket Ecology of Spirit
efterstravar att samla vetenskaplig kompetens frain manga discipliner. Vid det
pagiende seminariet samlas en bred teologisk, konsthistorisk, arkeologisk,
etnografisk och kulturvetenskaplig kompetens. Foreldsningar och inligg under
seminariet skapar dirfor goda férutsittningar for en fortsatt kontextuell analys. 1
det foljande koncentrerar jag mig till nagra fa omraden som har relevans for studiet
av pastoralteologisk praxis.

Iskyrka — Iskapell

Begreppen ‘iskyrka’ och ‘iskapell’ har vuxit fram och anvinds nu allmant i sam-
band med att det blivit nédvandigt att férséka beskriva och bestimma den verk-
samhet som sedan 5 ar bedrivs inom Jukkasjarvi férsamling vid turistanlaggningen i
Jukkasjarvi. Men osdkerheten 1 hur man skall beskriva den nya foreteelsen
avspeglas tydligt i den mangfald begrepp som anvints. Lordagen den 28 mars 1992
holls den forsta helgsmalsbonen 1 igloon. Mandagen darefter var tidningsrubriken
“Bon i igloo”'. Vid den férsta dopet — Juldagen 1992 — antecknades i
forsamlingens dopbok att dopet har skett i ‘Iskyrkan’. I tidningsreferat hette det
att dopet skedde 1 samband med “den férsta gudstjansten i kyrksal gjord av sn6
och is”% Vid samma tillfille anvinde journalisten ocksi uttrycket ”gudstjanst i en
snogrotta”. Efter juldagsgudstjansten dret darpa hade samma tidning rubriken ”
Isig’” julgudstjdnst en ny jultradition?” och i den 40 rader linga artikeln anvinds
”snokapell” fem ganger °.

Redan det nu anférda visar tydligt att det egentligen varit svart att finna goda ut-
tryck och begrepp for att beskriva och definiera den kyrkliga verksamheten vid
virldens storsta igloo. Igloo-bygget dr nagot nytt i sig — egentligen en sensationell
turistisk innovation — och den kyrkliga verksamheten i sammanhanget saknar
motsvarigheter. Kyrkans tidning besokte ‘Iskyrkan 1992/93 ett par veckor efter
pask och var med vid den sdsongens sista gudstjanst. Kyrksalen var da inrymd i en
del av igloon och inte som under de senare sisongerna en fristiende byggnad. I
den publicerade artikeln (en helsida) anvinds omvixlande benimningarna:

iskapell”, ”igloo-kyrka”, “’kapellet av is”, ”iglookyrkan”, ”kyrka av is och sn6” och
de mer neutrala “meditationsrum” och “kapell”*. Samma sisong fanns tvd dopbarn

! Norrbottens-Kuriren, Mandag 30 mars 1992.
2NSD, Mindag 28 december 1992.
3 NSD, Mandag 27 december 1993.
* Kyrkans Tidning nr 22 1993.
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fran andra fOrsamlingar dn Jukkasjirvi. Pa dessa barns dopblanketter har platsen
tor dopet antecknats ”Artic Hall Igloo” respektive ”Artic Hall Jaldkasiiest Igloon”.

Jag har haft tillfille att i olika lokala klipparkiv gd igenom en del av de artiklar som
torekommit i den svenska pressen. Tyvirr har jag icke kunnat genomféra det pa
ett systematiskt tillfredsstallande sitt. Det massmediala intresset (daglig press,
facktidskrifter, TV, radio) f6r verksamheten har varit mycket omfattande — ocksi
internationellt. En fullstindig insamling och genomgang av materialet fordrar en
avsevird arbetsinsats, vilket inte kunnat genomféras i detta sammanhang. Det
allmanna intrycket ar att det rider en stor osiakerhet och att det saknas ett bra
uttryck eller ord for att till ldsaren formedla det faktiska innehallet. Vanligast ar
niagon form av beskrivande uttryck. T.ex. 1 en brett upplagd artikel 1 G6teborgs-
Posten (6ver tva sidor) presenterades “Ett svenskt vinterpalats” med ett hotell dar
det ocksa finns en “kyrka byged av sn6 och is”. I artikeln anvinds olika nyskapade
ord, sammanskrivningar som zbastu och Zshotell (min kursiv.). I stillet f6r liknande
sammanskrivningar med -kyrka valjs det mer beskrivande uttrycket “kyrka byged
av sn6 och is”, vilket samtidigt motsvarar det verkliga forhallandet battre an t.ex.
iskyrka’.

Efterhand blir sprakbruket tydligare och de mest vanligt férekommande begreppen
ir Iskyrka och Iskapell men ocksd “isiglookyrka™. Detta kan forstds si att
verksamheten ‘kinns igen’ och kyrksalen/rummet har en kyrkas form, si som man
i allminhet kan skilja ut den sakrala miljén frin/i en profan bebyggelse.

Anvindningen av de tva begreppen — iskyrka och iskapell — tyder pa att de niarmast
betraktas som varandras synonymer. Jukkasjirvi forsamling tycks konsekvent
anvinda Iskyrka i ministerialanteckningar, annonsering och ocksa pa sin hemsida’.
Turistforetaget Ishotellet anvinder genomgiende pa sina hemsidor begreppen:
kapell, chapel, Kapelle, chapelle®. Men i broschyrer etc. anvindas savil iskyrka som
iskapell, vilket ocks4 4r det vanligast i pressen’.

Under de senaste artiondena har det blivit vanligt att beskriva sirskild och riktad
torsamlingsverksamhet genom att benimna den t.ex.: sjdmanskyrka, sommarkyrka,
fjallkyrka, vagkyrka och friluftskyrka. Kyrka i detta sammanhang kan givetvis syfta
pa kyrkolokalen men uppfattas mer allmint som en bestimning av verksamheten
och dess innehdll. I det sammanhanget skulle det for Jukkasjarvi férsamlings del
vara naturligt att tala om ‘vinterkyrka’ f6r att beskriva verksamheten och definiera

> Goteborgs-Posten torsdag 27 oktober 1994.

¢ Bl.a. av Biskop Rune Backlund vid visitationen 25 febr 1995.

" http://www.kiruna.se/ timo/jukkas.htm; www.kiruna.se/ timo/foto.htm/bilder12.htm

8 http:/ /www.jukkas.se/icehotell/hotell.htm

? Ex.: Kyrkans Tidning nr 6 1995 bade iskapell och iskyrka.; Kyrkans Tidning nr 7 och nr 11
1997 enbart iskyrka; Norrbottens-Kuriren och NSD febr 1997 anvinder genomgaende
begreppet iskyrka.
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den 1 forhallande till 6vrig verksamhet analogt med hur begreppen ‘sommarkyrka’,
‘distriktskyrka’ och ‘vigkyrka’ vunnit insteg'’. Att kyrkorummet/ lokalen naturligt
kommer att beniamnas is-kyrka eller sn6é-kyrka kan jimféras med vedertagna
uttryck som t.ex. tri-kyrka och sten-kyrka.

Att anordna gudstjanster utanfor det traditionella kyrkorummet ar inte unikt. I det
nordliga omrade har det funnits ‘kyrkstugor’, ‘kyrkkator’ och ‘samlingsplatser’ i
tjallen. ‘Fiskekapell” utefter Bottenhavets kuster. Exemplen kan géras mangtaliga.
Orsaken har huvudsakligen varit att man 6nskat mota manniskorna dir de naturligt
varit samlade. Ofta har det varit ett led 1 en anpassning av pastoralvarden till de
faktiska férhallandena eller ett led 1 en medveten evangelisations strategi. Och det
har betraktats som en naturlig och viktig del av férsamlingens verksamhet. Vid
vintersportanldggningar har gudstjanster ordnats — ofta i sam-band med kyrkoarets
hogtider. Ofta utomhus nar vidret s tillatit det. Mangder av exempel finns. Det
speciella 1 vart sammanhang 4dr att det byggs en sirskild och sas komplett
kyrkolokal att anvindas en hel sisong. Och dartill av sn6 och is. Men helt unikt ar
inte detta. Vid det s.k. SnéSlottet 1 Kemi finns ett “andligt snékapell”. Kapellet ar
till sin karaktir ekumeniskt och har utformats efter ortodox modell''. SnéSlottet
besoks av hundratusentals personer vatje dr (sisongen 1996/97 273.000 besokare).
Kapellet anvinds for alla former av kyrklig verksamhet: gudstjanster, konserter,
vigslar, dop och dven jordfistning. Samordningen sker vid Kemi férsamling. Jag
har dven provat att via internet och flera sékmotorer finna ytterligare information
om verksamheter liknande Iskyrkan. Dock utan framging *.

Kyrka - kapell
I traditionellt sprakbruk — och teologiskt — har, i vart fall tidigare, en betydelse-
skillnad uppritthalles mellan begreppen ‘kyrka’ och ‘kapell’.

Kyrka, grek. gyriako'n ‘horande till Herren’, av kyrios  ‘herre’, anvint som
substantiv (med underforstitt 46’ ma ‘hus’) 1 betydelsen ‘Herrens hus’. Ordet kyrka
har motsvarigheter i andra germanska sprak: ty. Kirche, eng. Church. De romanska
spraken har i stillet efterbildat andra ledet: lat. ecc/e’sza, fr. église. Huvudsakligen har
substantivet kyrka anvints for att beteckna dels en byggnad och dels en
sammanslutning. Den byggnad dir den kristna forsamlingen samlats till sin
gudstjianst samt for dop, vigsel etc. Den sammanslutning av personer som genom

10 Se vidare nedan kyrkvirden Lisbeth Salomonssons inlidgg. Férhallandet framhavs ytterligare
av kyrkoradsmedlemmen Timo Vilgats i Norrbottens-Kuriren 24 febr. 1997 ”Det ar
rumsrent med vagkyrkor och sommarkyrkor. Nu 4r det dags att placera iskyrkan hogre upp
istatus. Vi har ett namnfoérslag; vinterkyrka ...”

1 http://www.kemi.fi/lumilinnan/kapelli.htm; ”ekumeeninen kappeli” [ekumeniskt kapell]
“rakennetaan ja sisustetataan tsasounaksi”’[byggt och inrett som ett ortodoxt bykapell].
(Enligt programmet f6r 1998 kommer det att anordnas ekumenisk missa den 13 mars med
biskoparna Paul Verschuren, Ambrosius och Olavi Rimpeldinen.)

12 MetaCrawler; HotBot; LYCOS m.fl.
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sin kristna bekidnnelse sas avgrinsar sig fran andra kristna trosbekinnare ex.:
frikyrka, statskyrka, lutherska kyrkan, romersk-katolska kyrkan etc. I andra
sammanhang har det for tydlighets skull anvints uttryck som t.ex. Svenska kyrkan,
nationell kyrka, nationalkyrka etc.

Kapell, medeltidslat. ap’ella ‘kort kappa’, eg. diminutivbildning till ¢Z’pa ‘kappa’,
‘kapa’, enligt traditionell mening ursprungligen anviant om den helige Martins
kappa", senare om den kyrkliga byggnad dir denna relik férvarades och slutligen
om kyrka i allminhet. Gudstjinstlokaler har benimnts kapell, med varierande
betydelse:

* kyrka utan egen forsamling;

* byggnad for bisittning eller begravning (jfr gravkor);

* kyrka eller andaktsrum 1 eller vid en storre byggnad, t.ex. en borg, ett slott eller

ett sjukhus;

® avskilt utrymme i kyrka — ofta en utbyggnad — for gudstjanst (sidokapell,
dopkapell)

Mot denna bakgrund och om det anses nodvandigt och 6nskvirt att uppritthalla
en betydelseskillnad mellan kapell och kyrka vore det rimligt att gudstjanstlokalen
vid/i igloon bendmns ‘iskapell’ i stillet for iskyrka.

Kyrkan som trosforemal

Enligt trosbekinnelsernas formulering bestims kyrkan som ‘en helig allminnelig
kyrka’ och ar ett uttryck for Kristi fortsatta nirvaro. Det nytestamentliga sprak-
bruket rymmer manga bilder: Guds son/soner, det nya Israel, de utvalda, Kristi
kropp, Kristi brud, vintradet, farahuset, de férstfédda etc. Och Kyrka kan ocksa
uppfattas som det nya gudsfolket, i vilket man oberoende av ras, nationalitet eller
genus inlemmas genom dop och tro.

Kyrkan kan ocksa ses som en kozndnia mellan Kristus och de troende (gemenskap —
ofta uttryckt med bilden ‘Kristi kropp’). Kyrkan kan ocksa bestimmas som en
institution, med sarskilda funktionirer for forvaltning av ‘nddens medel’. 1
protestantisk tradition med betoning pa det allmidnna pristadomet. Kyrkans
andliga uppgift beskrivs i nutida ekumenisk teologi ofta med begreppen:

martyria = ‘vittnesbord’, ‘forkunnelse’
leiturgia = ‘offertjanst’ at Gud i boén och handling
diakonia = ‘karlekstjinst’ at medminniskorna

Y Martin av Tours, f. ca 315 d. 397, klostergrundare, biskop, helgon. M. kom frin nuvarande
Ungern och tog virvning 1 Italien. Efter en tid som eremit blev han presbyter i Poitiers
(Frankrike) under Hilarius. Han grundade Galliens éldsta kloster i Ligugé (néra Poitiers) och
som biskop av Tours (ca 370) klostret i Marmoutier. M. missionerade ivrigt 1 Gallien. Han
avbildas oftast till hast, delande sin mantel med sitt svird for att ge hilften at en tiggare. M.
firas 11 nov.
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Nir det giller Iskyrkans verksamhet har betoningen frimst varit pa de tva forsta
leden martyria och leitourgia. Lat oss tor enkelhets begriansa oss till att i detta
sammanhang endast betrakta kyrkan som trossamfund. I ett historisk perspektiv ar
‘kyrka’ benidmning pd olika trossamfund som har utkristalliserats under
arhundradens lopp. I Sverige talar vi om nationalkyrka, folkkyrka o.d. Denna typ
av begrepp implicerar att kyrkan har ambitionen att vara till f6r hela nationen
(folket). Termer som statskyrka resp. Frikyrka dr av mer rattslig karaktir och
beskriver relationerna mellan samfundet i fraga och statsférvaltningen.

Iskyrkan — en férsamlingsangelidgenhet?

Enligt kyrkolagen (KL 1992) dr Svenska kyrkan ar ett evangeliskt-luthersk tros-
samfund som genom sina forsamlingar uppritthaller en pa demokratisk grund
uppbyged riksomfattande verksamhet. Svenska kyrkans forsamlingar och stifts-
myndigheter ansvarar lokalt och regionalt f6r kyrkans verksamhet. Det lokala
ansvaret for den kyrkliga verksamheten vid Iskyrkan torde definitionsmassigt avila
den territoriella férsamling inom vars granser den bedrivs. Kyrkorittsligt maste det
vara svart att betrakta det som ett ansvar alagt nagon enskild person, prist eller
lekman. De kyrkliga forrittningar som forekommer gors pa det mandat den
enskilde pristen har genom sin tjanst i férsamlingen (eller 1 forekommande fall,
t.ex. emeritii, den forsamling dir de bor) alternativt annan forsamling, men da
fortfarande pa pastors mandat. Pastor hir i betydelsen den ytterst ansvarige f6r den
andliga verksamheten 1 f6érsamlingen — pastor loct.

Den lokala férsamlingens ansvaromrade (kompetens) regleras genom KI. 1992
femte avdelningen. Denna avdelning bestir av den tidigare férsamlingslagen med
undantag av de delar av denna som behandlade stiftssamfilligheter. Enligt 11 kap.
ges allmidnna anvisningar for forsamlingen och bestims vad som édr fOrsam-
lingsangelagenheter:

1§ En forsamling far sjilv eller i samverkan med andra férsamlingar skota sina

angeldgenheter.

Med forsamlingsangeligenheter avses frigor om

1. frimjande av kyrkans gudstjianstliv och undervisning samt diakoni och

evangelisation

2. anskaffande och underhall av 16s egendom som, utan att vara bygg nadstillbehor, — ar
avsedd for kyrkobyggnad, forsamlingshem och andra férsamlingslokaler eller annars for kyrkliga
andamal.

3. anskaffande och underhall av kyrkobyggnad, férsamlingshus och andra

forsamlingslokaler,

4. anskaffande av 16s egendom som inte dr byggnadstillbehor, for kyrkligt andamal il
de byggnader och lokaler som anges i 5,

5. anskaffande och underhall av andra byggnader och lokaler samt annan mark for

kyrkligt andamal an som anges 1 3,

0. anliggande och under av begravningsplatser - - -
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7. avloningsférmaner for arbetstagare hos forsamlingen - - -

Enligt ovan skulle det inte moéta nagot hinder att betrakta verksamheten vid
Iskyrkan som en tydlig férsamlingsangeligenhet. I vart fall inte sa linge det r6r den
verksamhet som omfattar forsamlingsbor. Nar det giller verksamhet vars andamal
dr att vidga pastoralvarden att omfatta gister/turister (‘icke-férsamlingsbor’) har
torsamlingar av tradition (sommarkyrka, vigkyrka, fjillkyrka) inte funnit nagra
hinder utan betraktat det som en foérsamlingsangeligenhet. Endast den del av
pastoralvarden som omfattar ‘kyrkliga handlingar’ (ex begravning) har varit foremal
tor att soka ekonomisk reglering mellan forsamlingar etc. for de kostnader som
uppstar 1 sammanhanget. Alternativt att enskilda icke-férsamlingsbor tidigare sjilva
haft att reglera de kostnader som uppstitt (ex. vid dop, vigsel etc.).

Att Iskyrkan vid biskopsvistationen 1995 i Jukkasjirvi forsamling betraktades som
en tydlig férsamlingsangeligenhet kan maojligen uttydas av biskopens, i egenskap av
visitator, 1 detta sammanhang mycket betydelsefulla ord:

Vi tackar Gud f6r denna isiglookyrka. Den star hir vid Torne alv uppford till Guds
ara och blir till glidje och uppbyggelse f6r Guds folk 1 férsamlingen och f6r gister
fran manga linder. 14

Nir det giller kostnader f6r anskaffande och underhall av lokalen f6r Iskyrkan och
verksamheten vid denna torde de endast ha att betraktas ur ekonomiskt perspektiv.
Att de dirvid blir foremal for 6vervigande etc. 1 forhallande till 6vrig verksamhet,
hor till sakens natur. De argument som kan tala f6r Iskyrkan och verksamheten dar
ar: 1 vad grad verksamhetens form ir stabil och i vad grad dess innehall ir forenligt
med kyrkans uppdrag. Att verksamheten nar ett mycket stort antal manniskor (ca
40.000/sdsong) dr entydigt och understryker behovet av utdkade insatser for att pa
ett rimligt sitt ‘tjdna’ dessa. Det dr nodvandigt att verksamhet av den omfattning
som Iskyrkans provas av kyrkoradet. Kyrkoriadets uppgift ar att ha omsorg om
torsamlingslivet och verka for dess utveckling och leda forvaltningen av
térsamlingens angeligenheter.

Dop och doppastoral

Dopets stillning och funktion i Svenska kyrkan har pa ett sarskilt satt aktualiserats
genom de nya regler om kyrkotillhorighet som antagits och giller sedan den 1
januari 1996. Enligt dessa regler far bl.a. ”Svensk medborgare eller hir 1 landet
bosatt utlindsk medborgare ... tillhéra Svenska kyrkan” och ”den som dops i
Svenska kyrkans ordning blir upptagen 1 Svenska kyrkan”. I anledning av de nya
kyrkotillh6righetsreglerna gav Kyrkométet 1994/5 Svenska kyrkans forsamlings-
nimnd uppdrag att utforma ett pastoralt program. Utredningskommittén &ver-
limnade 1 januari 1995 sin utredning till f6rsamlingsnimnden, som efter samrad

14 Se nedan Biskop Backlunds predikan 25.2.1995.
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med Biskopsmotet och Centralstyrelsen, faststillt ett program fér dop och kyr-
kotillhorighet. Enligt detta forutsitts att varje foérsamling utarbetar en egen dop-
pastoral. Kyrkoherden har att antaga programmet efter samrad med kyrkorad och
berérd personal. Den i férsamlingen antagna doppastoralen skall faststallas av
Domkapitlet, som har ett 6vergripande ansvar.

Detta har medfort att dop och doppraxis varit foremal f6r samtal och reflektion
inom varje forsamling inom Svenska kyrkan under de senaste aren. Huvudansvaret
att utarbeta denna doppastoral har avilat férsamlingens kyrkoherde. Men detta

arbete har forutsatt ett brett samrad inom forsamlingen och med dess kyrkorad.
Doppastoralen ar foérsamlingens deklaration hur den vill efterfélja dop- och
missionsbefallningens (Mt. 28:18-20) tilltal. Jukkasjiarvi férsamlings doppastoral
antogs den 12 februari 1996 (reviderad 10 oktober 1996) och ir i forutsatt ordning
faststilld av domkapitlet. Av sdrskilt intresse 1 vart sammanhang ar att
doppastoralen ocksa reglerar verksamheten vid Iskyrkan, vilket framgar av f6ljande
lingre utdrag:

Dopgudstjansten

I dopet forenas manniskor med Jesus Kristus for att med honom och hans folk dela
korsets och uppstandelsens liv. Eftersom dophandlingen har denna livsavgorande
och livsvaraktig betydelse for béade individen och forsamlingen forutsitter
dopordningen att dopet normalt firas som foérsamlingsgudstjanst, antingen i form av
fristiende dopgudstjanst eller infogad i1 annan forsamlingsgudstjinst. - - - Under
vintertid 4r det minga som vill dépa sina barn i iskyrkan (hir kursiv.). Aven dir
kommer vi att ha dopen i samband med gudstjanster eller vid speciellt utlysta
dopgudstjanster.

Enligt faststilld ordning betraktas siledes dop och dopgudstjinster vid Iskyrkan
som en forsamlingangelidgenhet.

Inom den virldsvida kyrkan har pagitt en djup och ocksa intensiv reflektion 6ver
dopet under de senaste artiondena. Detta har bl.a. resulterat i flera gemensamma
uttalanden om dopet. Bland dessa det s.k. BEM-dokumentet och Borga-
overenskommelsen

BEM

Eftersom dopet dr intimt férbundet med kyrkans gemensamma liv och gudstjinst
bor det normalt utféras inom ramen fér den offentliga gudstjinsten, sid att
torsamlingens medlemmar kan paminnas om sitt eget dop och vilkomna in i sin
gemenskap dem, som dopes och som de har en forpliktelse att fostra 1 den kristna
tron.

Borgi-6verenskommelsen

g. Vi tror, att Gud genom dopet med vatten i den treenige Gudens namn, férenar

den dépte med Jesu Kristi d6d och uppstandelse, leder den dopte in i den ena, heliga,

allminneliga och apostoliska kyrkan och av nad skdnker nytt liv i Anden. Eftersom vi

1 vara kyrkor praktiserar och varderar barndopet, tar vi ocksa var kateketiska uppgift
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pa allvar, att fora de dopta barnen fram till ett moget stéllningstagande for Kiristus. - -

Deklarationen

Vi, Danska folkkyrkan, Engelska kyrkan, Estniska evangelisk-lutherska kyrkan, Den
evangelisk-lutherska kyrkan 1 Finland, Islands kyrka, Irlands kyrka, Den evangeliska-
lutherska kyrkan 1 Lettland, Den evangeliska-lutherska kyrkan i Litauen, Norska
kyrkan, Skotska episkopala kyrkan, Svenska kyrkan och Kyrkan i Wales, gor foljande
deklaration

a. (11) vi erkdnner, att Guds ord rent forkunnas 1 alla vara kyrkor, och att dopets
och nattvardens sakrament ritt forvaltas

Bada dokumenten understryker dopets betydelse och betonar kyrkors och for-
samlingars ansvar for dess ritta forvaltning. Vid dopet iklader sig forsamlingen ett
ansvar infor de dopta, en “forpliktelse att fostra i den kristna tron”. Och foérklarar
att “eftersom vi i vara kyrkor praktiserar och varderar barndopet, tar vi ocksa var
kateketiska uppgift pa allvar, att féra de dopta barnen fram till ett moget
stallningstagande for Kristus”.

Mot bakgrund av gillande regelverk, faststilld doppastoral och férpliktande
deklarationer framtrider kravet pa en ansvarsfylld férvaltning och en stark beto-
ning pa dopet som en férsamlingsangeligenhet. Ytterst skall dopet betraktas mot
sin nytestamentliga bakgrund. Och dirtill i anslutning till den lutherska kyrkans
bekinnelseskrifter. Bekdnnelseskrifternas formulering om  forsamlingen/kyrkan
torstirker ytterligare att “Kyrkan dr de heligas samfund, i vilket evangelium rent
térkunnas och sakramenten ratt forvaltas” (Confessio Augustana VII).

Ecklesiologi

Varje enskild kristne skall betraktas som insatt i en storre andlig gemenskap och
inte isolerad fran andra 1 sitt gudsférhéllandet. Den enskilde kristne dr beroende av
torsamlingen, dess offentliga gudstjanst och sakrament. I vart fall blir det en
avgorande fraga: I vilket sammanhang upplever den enskilde sig insatt i nir han/
hon moéter ‘kyrkan’ i iskyrkan?

For den fortsatta reflektionen ar det pakallat att den gors mot bakgrund av bruk
och forstdelse av begreppen/foreteelserna kyrka och férsamling. For detta dnda-
mal kan foljande systematiska tabla, dir de olika betydelserna ar ordnade efter hur
de vanligen férekommer, tjina till vigledning':

Kyrka 1: Kyrkobyggnaden
2: Ett samfund/ en konfession
3: Den institutionella sidan av ett samfund
(vanligen den etablerade samfundsformen i ett omrade)
4: Hela kristenheten.

15> Borgehammar S., Vad dr kyrkan? 1 Kyrkans liv, Stockholm 1993, s 17.
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Begreppets vidd varierar beroende pa:
- vilka grupper man anser virdiga namnet “kyrka”
- om man riknar i GT:s heliga eller ¢j
- om man riknar in de redan saliga eller ¢j
- om man menar enbart en osynlig eller aven raknar med
en synlig storhet
5: Kyrkans objektiva aspekt: "modern” som foder till liv,
fostrar, undervisar och beskyddar

Forsamling 1: En lokal grupp av kristna som firar gemensam gudstjinst
2: Det geografiska omrade i vilket den lokala gruppen av
kristna bor ( ”formella” sprakbruket i Svenska kyrkan)
3: Menigheten till skillnad frin pristen/pastorn
4: Hela kristenheten (nordiskt frikyrkligt sprakbruk)

Till dessa betydelser kan ocksa liggas den mojlig tolkningen av kyrka och for-
samling som den osynliga verkningskretsen for det forkunnade ordet.

Dop och doppraxis — kult och/eller kultur?

Allmint sett kan det sdgas att forhallandena i Sverige idag kannetecknas av lag
kyrksamhet. Likvil finns det en stark trohet gentemot kyrkliga handlingar och da
sarskilt dopet. Samtidigt visar de statistiska uppgifterna att dopfrekvensen ar
sjunkande om 4n hog. Detta har varit en av orsakerna till ett brett upplagt projekt
initierat av Professor Egil Johansson vid Umea universitet. Projektet har genom
avancerad databehandling presenterat ett gediget material 6ver dop- och
konfirmationssed i hela riket. Med detta underlag ar det forberett for genom-
gripande analys av dopets stillning. Sadana studier kan gbras pd alla nivéder: riks-,
stifts-, kontrakts- och férsamlingsniva.

Forskning kring dop och doppraxis dr inte sdrskilt omfattande i de nordiska lin-
derna for nirvarande. Men nagra glidjande undantag finns. En sarskilt intressant
studie har genomférts av den svenska forskaren Eva Reimers. Hennes resultat ger
en tydlig bild av olika aktorers forstdelse av dopet 1 ett brett spanningsfalt mellan
dopets kultaspekt, dvs den kristna initiationen, och dess kulturaspekt, dvs
barndopet som tradition.'® Viktiga bidrag till férstielsen av dopet och en férdjupad
reflektion 6ver dopet som livstydning och dophandlingen som initiation har givits
av professorerna Lars Eckerdal och Per Erik Persson'’. Kjell Petersson har
studerat Svenska kyrkans bestimning av dopets innehall, folkets uppfattning av
dopet och férindringar i dopseden i ett tidspersektiv fram till ca 1970'%. I samband
med den under 1980-talet aktuella fragan om dop och kyrkotillh6righet

16 Reimers E., Dopet som kult och kultur, Stockholm 1995.
17 Eckerdal L. och Persson P.E., Dapet en livstydning. Om dopets innebird och liturgi. Stockholm
1980.

18 Petersson, K., Kyrkan, Folket och dopet. En studie av barndopet i Svenska kyrkan Lund 1977.
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presenterades ett antal utredningar inom Svenska kyrkan och Biskopsmétet'”. Ett
annat exempel pd en betydelsefull och omfattande forskningsinsats ar Arne Bugge
Amundsens undersékning om dopet som kyrklig tradition™. Jag gor hir ett forsok
— om ocksa i ofullstindig form — att sammanfatta en G6versikt som Reimers
presenterat”’.

Fran kyrkligt och sociologiskt hall noteras ofta svenskens trohet mot 6vergangs-
riterna med en viss férvaning. Det dr som om man férvintat sig att det moderna
samhillet med nodvindighet skulle leda till en sekularisering i vilken religiGsa
overgangsriter skulle vara 6verflédiga. Ett mer antropologiskt synsitt talar dock
emot alla sidana teorier. Antropologisk forskning har nimligen visat att det i alla
samhillen forekommer riter, och att dessa riter utgdr en grund for samhaillets
fortbestand. Riter och sociala processer hor intimt ithop. Detta konstaterades redan
av sociologins fader Durkheim som menade att riter uttryckte manniskors sociala
erfarenheter och att man genom riter hyllade, befiste och bekriftade de
grundliggande gemensamma virden varpi samhallet vilade. Reimers menar att
detsamma galler idag.

Vad ir en rit? Ritens ursprung kan hirledas ur ritualiseringar och rutinisering som
kannetecknar allt manskligt samspel. Rutinerna (hur man umgéds — halsar — talar
med varandra etc.) innebir att vi inte behover reflektera 6ver hur vi skall bete oss.
Samtidigt anger dessa rutiner vilka sociala kategorier som giller, samt hur dessa star
1 forhallande till varandra. Enligt socialpsykologen Erving Goffman kan i stort sett
allt manskligt beteende forstas 1 termer av rituella aspekter, dvs symboliskt laddade
och betydelsebarande handlingar som minniskor utfér for att reglera sociala band

och forhallanden. I ett mer individualpsykologiskt perspektiv hirleds riternas
ursprung till férhallandet mellan moder och barn och minniskans ambivalenta
behov av att samtidigt vara beroende och sjilvstindig. Karnan i alla riter blir att
6verbrygea individens behov av att vara en distinkt individ och en del av en
gemenskap. Detta innebir att riterna skulle kunna fylla rent terapeutiska behov. Ett
tredje satt att forstd riten ar att hirleda dem till olika religiosa myter. I de flesta fall
kan det konstateras att religiOsa riter ar dramatiseringar av religiosa myter. Dop och
nattvard — i symbolisk form gestaltar Jesu liv, d6d och uppstiandelse. Detta innebar
att generaliseringar dr omojliga — varje rit far sin mening utifrin den myt de
gestaltar. Riten dr ett drama och ett medel for att uttrycka var man hér hemma.
Reimers betonar att det perspektiv hon anlagger pa kyrkliga handlingar till storsta
del himtas fran antropologi och socialkonstruktivism. Detta innebir att intresset i
forsta hand riktas pa ritens funktion ur ett samhilleligt perspektiv.

19" T.ex. SKU 1985:1, Dop och kyrkotillhorighet, SKU 1988:1, 17dgen till Kyrkan.Om dopet och
kyrkotillbirigheten. Werkstrom B., Dopet - teologiskt, kyrkorittsligt, pastoralt. 1984.
20 Amundsen A. B., Folkelig og kirkelig tradisjon. Dapsforstaelse i Norge sarlig pa 1800-tallet.Oslo
1986.
2 Remiers E., Manniskan och riterna. 1 Fran Bygd och Vildmark 1996/ 97, s 9-14. Luled 1996.
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Reimers framhaller att ett av livscykelriternas starkaste motiv dr den statusférind-
ring som riten dastadkommer. Detta kan forstis i termer av bekriftelse och del-
aktighet for de olika personer som deltar i riten. Ett barns fédelse ger nya roller dt
flera personer. Barnet i sig dr ett uttryck for forening av tva slikter, vilket
manifesteras rituellt. Barnets mor- resp farforaldrar far en ny roll. Detsamma giller
foraldrar (och dessas syskon etc). Dessa olika roller manifesteras och bekriftas vid
barndopet genom att man kommer samman och hyllar det sammanhang som man
stir 1. Barnet bekriftas som individ — samtidigt som han/hon integreras i slikten
och familjen. Detta uttrycks med hjilp av dopklinning, fadderval, fotografier pa
tre/fyra generationer, dopgavor osv. Reimers betonar att allt det som sagts ovan
vid riter 1 allmanhet, giller ocksa for barndop, konfirmation, bréllop och
begravningar. De ir alla Overgangsriter, i den mening att de hjilper ménniskor att
6verga fran en position i livscykeln, till en annan. Enligt Durkheims sitt att se ar en
av ritens huvudfunktioner att stirka gemenskaps-band. Detta giller ocksa kyrkliga
handlingar. De band som aktualiseras dr bade banden till samhallet 1 stort och
slaktskapsbanden. Det senare har 1 Sverige allt mer kommit att framsta som en
huvudfunktion hos de kyrkliga handlingarna - - - manga triffar sina slaktingar
endast i samband med just dop, brollop och, inte minst, begravningar. Vid den
kyrkliga handlingen, t.ex. dopet, manifesteras historia och tillhérighet. Tillh6érighet
oftast inte forankrad geografiskt, utan knuten till slakten. Det faktum att riten ager
rum 1 kyrkan kan hora samman med att kyrkan ar en hogtidlig plats, men har ocksa
med kyrkans symbolvirde att gora. Kyrkan star for tradition och kultur. Det dr den
grund varpa den svenska identiteten vilar. Att vinda sig till kyrkan i samband med
livets avgorande stunder dr att manifestera sin lojalitet mot traditionen, kulturen
och sambhallets grundlidggande virden.

Reimers resultat och analysmodell ir ett vardefullt bidrag till forstaelsen av dopet 1
allmanhet. Om det i vart sammanhang kan bidra till en djupare forstielse av att ett
relativt stort antal forildrar viljer att dopa sina barn i Iskyrkan borde i vart fall
provas. En sidan analys kan pd nuvarande stadium inte slutféras. Forutsitt-
ningarna dr goda och mycket faktiskt materialet foreligger i form av statistik etc.,
men detta maste kompletteras med ndgon form av intervju- eller enkitunder-
sokning riktad till dopbarnens forildrar. En mingd frigor kan stillas: Vad betyder
det att dopen sker i den extraordinira miljé som Iskyrkan utgdr? Ar det enbart
nagot spektakulirt — ett slags happening vars frimsta uppgift blir att stirka
individers och pars sjilvkinsla? Ar det frimsta skilet att dopa i Iskyrkan det att det
ar en unik foreteelse — nagot som inte alla andra gjort? Kan det vara sd att man
soker denna unika upplevelse fér att anvinda den som ett slags kitt for
samhorighet och dirmed forstirkning en vi-kinsla? Blir resultatet av upplevelsen
en forstirkt kdrngrupp och si sammansvetsad att den til kommande/métande
pafrestningar? Kan kyrkorummets ljus/kyla/virme skapa en forutsittning for en
dialog eller en intimitet och niarhet — en vidunderlig upplevelse och ndgot som r6r
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alla sinnen — och skapar Oppenhet for ett existensiellt tilltal? Innebir dopen i
Iskyrkan att dopets kultaspekt eller dess kulturaspekt forstirks? Forsamlingen
maste ocksa stilla den noédvindiga huvudfragan till sig sjilv — dr detta en ritt
doppraxis? Svaret till den fragan kan inte ges utan att forsamlingens doppastoral
och doppraxis 1 sin helhet gors till f6remal £6r analys och utvirdering.

Dopen vid Iskyrkan

Antalet dop har 6kat ar fran ar under de fem sdsonger som den kyrkliga verk-
samheten pagatt vid Iskyrkan.

Skrivna i fors. Skrivna i annan fors. Totalt
1992/93 3 2 5
1993/94 4 2 6
1994/95 6 2 8
1995/96 7 9 16
1996/97 12 4 16 .
32 19 51

Ovanstaende tabell visar att den klart storsta delen barn som dopts ar barn som ar
todda och skrivna i1 Jukkasjirvi forsamling. Den forsamlingen dir barnets mor ar
skriven vid tillfallet for fodelsen dr barnets ‘fodelseférsamling’. Det dr denna
uppgift som ligger till grund for tabelluppgifterna ovan. Om man viljer att nir-
mare undersoka den grupp barn som vid doptillfillet 4r ‘skrivna i annan férsam-
ling’ finner man att flera av dessa barns forildrar sjilva dr fodda 1 Jukkasjirvi
torsamling eller tidigare varit bosatta dar. Dessa foraldrar har starka familjeband
eller andra relationer som binder dem till f6rsamlingen. Darmed riknar de pa nagot
satt Jukkasjarvi som sin ‘hemforsamling’. Bland dopbarnen finns ocksia de barn,
vars foraldrar inte tycks ha nagon direkt anknytning till Jukkasjarvi forsamling.
Emellertid maste den reservationen goras att det tillgangliga registerunderlaget inte
ger nagra mojligheter att se vilka relationer och sliktband barnets anforvanter har
till Jukkasjarvi. Om s.k. sliktutredningar skulle goras fér dopbarn och deras
toraldrar blir uppgiften tillgianglig, men nagot sadant har jag inte genomfért, och
inte heller bedomt vara nodvindigt. Min personliga kunskap om familjer etc.,
forvirvad genom att ha varit verksam i omrade under mer dn 30 ar, ger mig en
narhet till materialet och jag ser att flera Themviandare’ aterfinns bland dopbarnens
forildrar. Lat oss darfor endast konstatera att det huvdsakligen ar férsamlingsbor
eller deras anhoriga som latit dopa sina barn 1 Iskyrkan, men att det ocksa
torekommer att ndgra tycks ha valt att dopa 1 Iskyrkan utan att tidigare ha haft
nagon starkare relation till Jukkasjarvi forsamling.

Nir det dr sa relativt manga barn som dops 1 Iskyrkan vicks givetvis fragor: Varfor
viljer foraldrarna detta?; Vad vill de med barnens dop? m.fl. fragor. Det vore
intressant att nirmare samtala med dopforildrarna om detta. Nagra sidana samtal
utéver de dopsamtal som pristen haft har inte genomforts. Vid detta tillfille
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hinvisas vi darfor till att endast kunna studera de uppgifter som den kyrkliga
statistiken gor tillgdangliga. Det totala antalet dop under de fem sidsongerna ar
endast 51 barn.

I stallet for att presentera siffermaterialet i tabeller viljer att stilla fram uppgifterna
pa foljande sitt:

* dopbarnen ir i medeltal ca 5 manader gamla vid dopet, men aldrarna har varierat
mellan 2 ménader och 13 ér (de ‘dldre’ dopbarnen fordelar sig pa féljande sitt:

1992/93 var 1 dopbarn 13 ér; 1995/96 var 1 dopbarn 2 ar 2 man; 1996/97 var 1
dopbarn 13 ar, 1 dopbarn 1 ar 10 man och 1 dopbarn 3 ar 6 man);

* dopbarnens modrars alder dr 1 medeltal ca 30 ar, men aldrar har varierat mellan
17 ar och 42 (undantag en mor, 50 dr, som var med vid sitt 13 ariga barns dop);

* dopbarnens forildrar ér i regel inte gifta, 36 av dem var ogifta och 16 gifta (for
ett barn saknas uppgiften om forildrarna);

* inte nagot av dopbarnen har niagot syskon som tidigare dopts i Iskyrkan;
* 49 av 51 mammor ir dopta och 39 ockséd konfirmerade;

* 16 av 16 pappor ir dopta och 11 ocksa konfirmerade (OBS. For papporna ir
denna uppgift endast tillgingliga f6r dem som varit gifta och sammanboende
med modern vid barnets fodelse).

Den bild som framtrider genom dessa uppgifter ger huvudintrycket att dopbat-
nens och deras forildrars forhallanden inte avviker nimnvirt fran det som ar
vanligt inom forsamlingen. Ett undantag skulle mojligen vara att modrarnas aldrar
ar hogre an normalfallet, 1 vart fall betydligt hdgre dn vad fallet dr f6r ‘f6rstagangs-
mammor’. Forsamlingens doppastoral forutsitter att dopsamtal dr genomforda,
vilket innebir att f6érutsittning f6r en god pastoralvard foreligger.

Ett ofta férekommande pastiende ir att de barn som dops 1 Iskyrkan mdéste ha
-is- 1 sitt namn (t.ex. Isak, Christer, Doris, Isabella). Detta har varit fallet bl.a. pa
Ishotellets hemsida™. Privata niringsidkare kan férmodligen ange de forutsitt-
ningar under vilka de édr villiga att medverka, sivida dirmed inte uppkommer
konflikter med gillande lagstiftning (som t.ex. rorande diskriminering och
jamstilldhet). Nu har inte ‘namnfragan’ drivits sisom absolut krav, utan far
nirmast anses som ett forslag i god avsikt. Ndgra konflikter har inte heller uppstatt,
men det fir anses som olyckligt att det i samband med marknadsféringen av
Ishotell och dess kapell framstills som ett krav (en liten hallhake finns ..., the

2 http:/ /www.lappland.s...kas/prg_ishotellLhtml "I Ishotellet kan vi ordna vigslar och
barndop. En liten hallhake finns ... och det ar att barnet maste ha IS med 1 sitt namn!”
http:/ /www.jukkas.se/ishotell/ fhotell.htm ”The catch is that the babie must have the
word 7is” (Swedish for ice) in their names; ”Il n’y a qu’une petite restriction A savoir que
le nom de I'enfant doit comporter les lettres IS (glace en suédois)! Den tysksprakiga
versionen har inte ndgon sadan restriktion.

b
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catch is that ..., il n’y a qu’une petite restriction ...). Namngivning regleras av
namnlagen (1982:670) och kan givetvis inte aldggas nagon restriktion utéver vad
lagen foreskriver. Detta har inte heller varit fallet fran Jukkasjirvi férsamlings sida.
Foljande uppstillning visar ocksa att det i praktiken inte tillimpats nagon
restriktion och att férekomsten av -is- i namnen sjunker allt efterhand:

1992/93 4 av 5 barn hade -is-isina namn  Isa, Isabella, Elisabeth, Isabella
1993/94 3 av 6 barn hade - is- i sina namn  Isabell, Christoffer, Kristina
1994/95 5av 8 barn hade - is-isina namn  Isac, Kristina, Elis, Dennis, Elisabet
1995/96 4 av 16 barn hade - is- i sina namn  Elisabeth, Kristina, Isadora, Isabelle
1996/97 2 av 16 barn hade - is- i sina namn  Isabell, Christer

Gudstjidnster och kyrkliga handlingar

Under de senare dren har férsamlingens verksamhet vid Iskyrkan inletts med jul-
gudstjanster och sedan pégatt till ca mitten av april. Dvs en period omfattande ca
15 veckor. Antalet gudstjanster dr forhallandevis hogt och antalet besokare i
genomsnitt ca 30 vid varje tillfille. Sarskilt stort har antalet besckare varit t.ex. i
samband med biskopsvisitation 1995 och vid statsbescket 1997. Det finns ingen
statistik pd Gvriga besok vid kyrkan. Antalet besok kan antas vara i stort sett det
samma som hela antalet besékare vid igloo-anligeningen, vilken besoks av ca
40.000 personer per ar.

sasong sasong sasong

1994/95 1995/96 1996/97
julgudstjianster 1 2 2
dop 11 11 15
vigslar 11 19 22
gudstjanster 5 9 7
nattvardsgdst; 1 - 1
antal gudstjansttillfallen 28 41 47
Antal gudstjanstbesokare 1023 1253 1096*

(* Antalet bes6kande 1 samband med statsbes6k av Islands president och det Sveriges
kungapar den 15/4 ir inte inrdknade.)

Kyrkorummet

Iskyrkan har under de fem sisonger som den byggts dndrat form och utseende.
Kyrkolokalen var frin borjan inrymd 1 igloons huvudbyggnad. Under de senare
sasongerna har Iskyrkan varit en fristiende byggnad. Den byggnadsteknik som
anvants har begrinsat eller bestimt formen. Lokalen har karaktiren av en ‘spetsigt’
tunnvalv. De tekniska férutsittningarna kunde moijligen dven medge alternativ som
kryssvalv och hjalmvalv och i vart fall ett ‘halvt kryssvalv’. Kupolvalv, som vil
oftast forknippas med en traditionell igloos form, skulle forutsitta andra tekniska
l6sningar. En spannande utmaning skulle vara att préva en losning med kryssvalv,
vilket skulle ge kyrkorummet en kors-kyrkekaraktir dir korsarmarna mots vid
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centrumplacerat altare och ev. centralt placerad ambo.

De senare sisongernas kyrkorum har varit utformade som en langhuskyrka med
altare 1 6st. Det dr frimst materialen sné och is som skiljer Iskyrkan fran det
traditionella kyrkorummet. De bes6kande och gudstjinstdeltagarna kinner igen sig
— ddr finns det som vanligen férknippas med kyrkorummet och som ocksd utgor
en forutsittning for den verksamhet rummet anvinds till: kors, altare, dopfunt,
ljusstakar, predikstol, kyrkbankar etc. Sa lingt en traditionell gestaltning. Till detta
kommer byggnadsmaterialets speciella forutsattningarna: en annorlunda ytstruktur,
en siregen akustik, ovintade temperatur och fuktférhallanden, ovin-tade ljus- och
fargskiftningar etc. Sammantaget ndgot unikt som tillkommit tack vare en
konstnirs skicklighet och kinsla for sakrala milj6, vilket inte limnar besokaren
oberdord.

Mojligen kunde vi i vart sammanhang prova tesen att den yttre formen beror av
innehallet — ett slags inre gestaltning — fOr att kunna identifieras som sakral miljo.
Eller att rummet blir kyrkorum di nér dess utformning och utrustning tillkommer
och anvinds f6r dess dandamal — en forsamlings gudstjanst. Samtidigt vet vi att en
forsamlings gudstjanst inte beror av rummet for att vara gudstjanst™.

Under de fem sdsonger som Iskyrkan varit i bruk har den férutom att fungera som
torsamlingskapell ocksa haft ett stort antal besokande. Det dr omaijligt att ha nagon
klar uppfattning om vad dessa besokare sokt eller erfarit vid sitt besok. Iskyrkan
har sakert f6r nagra fungerat som ett meditationsrum, for andra som ett konstverk,
for nagra som en exotisk upplevelse och for ytterligare nagra som ett vittnesbord.

Slutord

Da synpunkter pda och erfarenheter fran Iskyrkans verksamhet fran kyrkoherde,
kyrkvird och kyrkorad presenteras som egna bidrag vid seminariet har jag
begrinsat min framstillning s att den om mojligt kan tjana som ett komplement. I
denna redogorelse har jag diskuterat fOrutsittningarna for Iskyrkan och den
kyrkliga verksamheten. Jag har konstaterat att forsamlingsverksamheten vid
Iskyrkan dr av betydande omfattning. Jag har stillt ndgra angelagna fragor om dop
och doppraxis och hiavdar att det som sker vid Iskyrkan inte skall betraktas isolerat
utan ses 1 perspektivet av pastoralvarden i hela férsamlingen.

Jag har prévat om verksamheten kan anses som en forsamlingsangelagenhet och
dirvid fort ett resonemang som visar att verksamhet inte avviker fran det som
forsamlingen bedriver som vigkyrka eller sommarkyrka. Mojligen med den
avvikelsen att andelen forsamlingsbor som berors av gudstjanster etc. ar hogre vid
denna vinterverksamhet 4dn vad som dr vanligt vid t.ex. vagkyrkans verksamhet. Jag
har sett att det inte har gjorts insatser av nagon omfattning for att mota det stora

2 Vilket var vanligt i den tidiga ‘apostlakyrkan’ och dr vil omvittnat av Nya testamentet.
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antalet besckande som besoker Iskyrkan vid andra tillfillen 4n gudstjansttillfallen.

Jag har kunnat konstatera att det under det fOrsta verksamhetsdret var svart att
finna ett bra uttryck nir verksamheten skulle refereras i artiklar etc. Efterhand
‘kinns’ emellertid verksamheten igen som en ‘kyrka’. Begreppet Iskyrka vinner
genomslag. Mojligen kan det sidgas att forsamlingsbor, turister, pressfolk och
biskop pa ett okomplicerat sitt bekraftar verksamheten som kyrkans — Jukkasjarvis
torsamlings — verksamhet. Det som skiljer verksamheten vid Iskyrkan fran annan
verksamhet i férsamlingen ar frimst att den sker 1 den unika yttre miljén — sn6é och
is.

Jag har inte haft mojlighet att systematiskt underséka vad som varit den egentliga
skilet/drivkraften till att Iskyrkan valts som plats f6r dop och vigslar. En sidan
undersokning forutsitter nagon form av enkit kompletterad med ett stort antal
intervjuer. Att stilla dessa fragor till endast en begransad grupp av brudpar och
dopfdljen etc. inom foérsamlingen kan, sett ur vetenskaplig metodisk synvinkel,
mojligen forsvaras som en mycket begrinsad case study. Den blir i férsta hand en
beskrivning av en isolerad foreteelse och ger sma mojligheter till nigon genomférd
systematisk analys. En analys forutsitter att férsamlingens verksamhet som helhet
ir undersokt och att materialet i Ovrigt dérefter ocksd relateras till annan
kyrkovetenskaplig forskning kring pastoral praxis. Jag har ocksd fGreslaget att en
kontextuell tolkingsmodell prévas for att 6ka forstielsen av det nya som Iskyrkan
och dess verksamhet innebir.

Bland de vulgira argument som kritiker av verksamheten tillgripit ar att det ar ett
turistjippo. Den kunskap som blivit tillganglig genom denna studies genomlysning
av verksamheten vid Iskyrkan visar att verksamhetens innehdll inte skiljer sig fran
innehallet i 6vrig verksamhet inom Jukkasjirvi forsamling.

Jag har vickt fragan om dopets kultaspekt respektive dess kulturaspekt. Frage-
stallningar och diskussioner i anslutning dartill kan inte isoleras till en under-
s6kning av dopen vid Iskyrkan.

Ofta anfors som skil nir nagon viljer plats for dop eller vigsel att de vill att det
skall ske i barndomskyrkan, kyrkan dér jag/vi konfirmerades, dop i samma kyrkan
dir pappa och mamma gifte sig etc. Nagra sadan skil finns inte nir det galler
Iskyrkan. Inte heller kan ndgon ta sitt barn vid handen och siga: hir dr du dopt!”.
Inte heller kan brudparet itervinda — sig efter nagra ar — och provande ga
kyrkgangen fram och lita minnena vackas till liv. Iskyrkan ar i detta avseende unik.
Det yttre rummet ar borta nir virsol och varflod atertaget minniskans tillfalliga
lan.
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Iskyrkan i Jukkasjarvi.

Jan-Erik Johansson, kyrkoherde Jukkasjirvi f6rsamling

Din skénhet, som i vintern bot,
Du ger som kirleksgava.

Din rikedom 1 kidtlek stor

Vill jag i vintern lova,

For frostens trad

Och hostens sad,

Som sover nu i jorden
Guds vintertid i Norden

(Nr. 861 ur Psalmer i 90-tal et)

Lordagen den 28 mars 1992 startade verksamheten som sedan kom att utvecklas
till den nuvarande Iskyrkan. Iskyrkan ligger i nirheten av varldens storsta igloo i
den lilla byn Jukkasjarvi. Kyrkans verksamhet startade med helgsmalsbon.

Snart vixte tanken fram att bygga en kyrka av is och sn6. Idag har Iskyrkan hittat
sin form och storlek med hjilp av snon 1 Jukkasjarvi och Torneilvens is. Flera ton
tunga isblock tas under forvintern upp ur Tornedlvens is fOr att ge material till
kyrkans utformning och utsmyckning. Med iskonstnirens sikra hand och
anpassade verktyg bestiende av sag, hacka och ishyvlar formas kors, altare, dop-
funt, predikstol och 6vriga utsmyckningar.

Byggnaden

Den vackra isen 1 Torneilven har en underbar turkos firg. Den ir ren och fin som
isen ar 1 rinnande vatten. Det som gor isen sd spannande ér att den skiftar farg efter
vider och klockslag. Den kan vara gron, bla, gré, gul och turkos.

Sjilva Iskyrkan byggs med hjilp av snokanoner och speciella byggtformar i plat.
Vigear och tak ir sjilvbirande. Isviggarna vilver sig upp till en fem meter hog
spets och har samma form som ett korfonster.

Kyrkbinkarna, som ar isblock tickta med renskinn, rymmer omkring 60 personer.
I Iskyrkan 1996/97 har ispelatre och utsmyckning bidragit till att det kdnns riktigt
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att fira gudstjdnst staende.

I samband med julottan 6verlimnas Iskyrkan till Jukkasjirvi forsamling. Fram till
mitten av april pagar verksamheten med gudstjanster, andakter, dop och vigslar.
Det ir frusna 6gonblick i jimforelse med den gamla kyrkan 1 Jukkasjarvi med anor
fran 1600-talets borjan, narmare bestamt 1607.

Jukkasjirvi kyrka
Den tillfalliga byggnaden som Iskyrkan ar, forsvinner, droppar bort i april- och
majsolens virme, fOr att efter bara nigon manad rinna ut i Tornealven.

Att Svenska kyrkans verksamhet dr forlagd till den gamla kyrkan i Jukkasjarvi
kinns som en naturlig och riktig satsning nar det galler forsamlingens evangelisa-
tionsarbete. Jukkasjirvi kyrka férknippar man med ord som trygghet och tradition.
Den gamla kyrkan star sedan 1600-talet som en viktig forbindelselink med det
forgangna. Tiderna igenom har kyrkan spelat en stor och betydelsefull roll i
befolkningens andliga och sociala liv. Men Jukkasjirvi kyrka kan ocksa se tillbaka
pa tider da sambhilleliga forindringar paverkade kyrkans status. I mitten av 1800-
talet blev Vittangi forsamlingens centralort. Det innebar en tillbakaging for
Jukkasjiarvi med foljd att Jukkasjarvi kyrka degraderades till ”Jukkasjirvi bonhus”.

Jukkasjirvi under 1900-talet

Under 1900-talet ar det frimst tvd faktorer som pd ett radikalt sitt forindrade
Jukkasjarvi och Jukkasjirvi kyrkas férutsittningar och framtid. Den forsta dr den
samhilleliga utvecklingen med tillkomst av verksamheter 1 samband med malm-
brytningen 1 Kiruna vilket férandrat och paverkat Jukkasjirvi framtid. Den andra ar
den lokala satsning och initiativrikedom som resulterat 1 att Jukkasjirvi idag ér en
viktig plats pa turistkartan.

Resenirer har alltid skt sig till den lilla byn vid Torneidlven. Redan 1681 kom tre
fransmin som de forsta turisterna. De kom hit fOr att resa ett monument vid
virldens dnde. Minnestavlorna som hanger i Jukkasjarvi kyrka ger oss skal till att
utnamna Jukkasjirvi kyrkby till “Lapplands aldsta turistort”. Men det har inte alltid
varit tillstromning av besokare. En tidsbild fran turistorten Jukkasjarvi:

Antligen, intligen sigo vi Jukkasjirvi kyrka och si framstod det ena huset efter det
andra, till dess hela byn med sina tio girdar lag Sppen framfor oss. Aldrig hade jag
trott att anblicken av byggnader i Lappmarken skulle skinka mig sd mycket gladje ...
Den hederlige Kyrkoherden Palmgren var den foérste som moétte mig: pa manga ar
hade han icke haft besok av nagon frimling. Jag var innerligt vilkommen ...

Sa berittar J. W. Zetterstedt om sitt besok 1 Jukkasjarvi ar 1821.
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Frimlingslandet

Frimlingslandet. Detta har genom tiderna varit det tongivande uttrycket nar
besékarna har forsokt beskriva sina upplevelser. Man har kint sig frimmande infor
naturen, bebyggelsen, levnadsférhillanden, sprak och religiosa forhallanden. Allt
detta réjer frimlingsskapet. Otaliga dr de skildringar som forsokt beskriva detta
koldens, armodets och hoppléshetens land. Otaliga ar ocksa de som verkat i detta
“fattigdomens och trostloshetens land”. Julia Svedelius skriver 1914 1 boken
”Raunala’

Det svenska spriket, svensk sed och svenskt tankesitt har under de senaste hundra
aren varit myndigheternas paroller for att paverka det egensinniga och frimmande
folket.

Den laestadianska vickelsen

Den laestadianska vickelsen och den svenska maktutévningen har satt sina djupa
spar bland minniskorna i detta omrade. Trots att den laestadianska vickelsens
paverkan avtagit ar samerna och nybygearna (lantalaiset) fortfarande barare av det
laestadianska arvet. Den laestadianska vickelsen med dess konservativa hall-ning
gentemot nymodigheter har i manga fall inneburit en front mot alltfér aggressiv
svensk kampanj.

I Jukkasjirvi kyrka finns Bror Hjorts vilkdnda altartavla. Den beskriver den laes-
tadianska vickelsen. De tre tavlorna visar oss ett vinterlandskap, ett sommarland-
skap och en bild av Kristus i mitten. Mittenbilden av Kristus har en avgérande
betydelse. I den laestadianska vickelsen dr den enskilda manniskan i centrum. Det
ar det enskilda hjirtats teologi.

Mitt i alla foérandringar vad det giller den enskilda minniskan och den genom-
gripande sambhalleliga forindringen vill Jukkasjarvi kyrka sta som en viktig f6rbin-
delselink till det forgangna. Men mitt 1 tryggheten och traditionen stir den nya
tiden pa gott och ont dir utanfor kyrkan och vintar pa att fa komma in. Mitt 1 allt
det vilordnade nir det giller bade ekonomi och verksamhet finns risken att en
kyrka som Jukkasjarvi’s blir nagot annat. Finns dar, men for vem?

Jukkasjirvi idag

Vi som arbetar i Jukkasjirvi kyrka vill att var verksamhet skall borja med ett
handslag, att den skall vara nira forsamlingsbornas konkreta vardagsverklighet.
Men samtidigt finns en annan verklighet som pa ett markant sitt paverkar det
kyrkliga livet i Jukkasjarvi. Turistndringen ger mojlighet f6r byn Jukkasjirvi att
6verleva. En stor del av byborna har sitt arbete 1 anknytning till turistniringen. Jag
anser att Jukkasjarvi forsamling skall bidra till att denna verksamhet far den hjilp
som kyrkan kan erbjuda. Foér vad skulle den turistiska verksamheten vara utan
Jukkasjarvi kyrka? Den ér val inarbetad och har en avgérande roll £6r den turistiska
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niringen. Det dr i denna turistiska satsning som Iskyrkan har sin frimsta uppgift
och framtid. Med tanke pa den skepsis som jag fatt kdnna infér mitt samarbete
med turistniringen, nir det handlar om Iskyrkan, sa finns det nog anledning att
idag konstatera att Iskyrkan har en naturlig plats i den verksamhet som Jukkasjirvi
bedriver bland turister och besékare. Under senare tid har aven férsamlingsborna
boérjat anvanda kyrkan som sin egen kyrka.

Iskyrkeverksamheten

Jag har under de fem édr som Iskyrkeverksamheten pagatt bedrivit denna verk-
samhet med egen insats och under egen regi. Iskyrkan skapades i en tid av turbu-
lens 1 Jukkasjirvi férsamling. Iskyrkan blev ett sidospar f6r mig personligen. Det
har aldrig varit tal om en gemensam satsning frin de 6vriga medarbetarna utan
med tiden har Iskyrkan blivit "min egen kyrka”. Jag tror inte det dr unikt med
“ensamvargar’ 1 Svenska kyrkan. Verksamheten startades ocksa utan storre
forankring i forsamlingens kyrkorad. Under tva ars tid erholl iskyrkeverksamheten
strukturbidrag fran Luled stift. Jukkasjarvi forsamling har bidragit till verksamheten
med kyrkvirdsarvoden och med bidrag till utsmyckning. Det som har bidragit till
en viss osikerhet fran kyrkoradets sida ar det marknadsekonomiska tinkandet som
praglar verksamheten omkring Iskyrkan. Min 6nskan infor Iskyrkan 1997/98 ir att
den far sin plats in 1 den ordinarie budgeten och verksamheten. Mitt mal med
Iskyrkeverksamheten bygger pa féljande enkla vision:

Iskyrkan 1 Jukkasjiarvi ska vara en motesplats for de minniskor som
befinner sig i det omrade dir Iskyrkan finns. Iskyrkan lever i viss man
sitt eget liv i forhallande till Jukkasjarvi kyrka. Det handlar om tva
storheter som inte kan jimforas.

Iskyrkan som métesplats

Just att kyrkan skall vara en métesplats dr en viktig utgangspunkt nar det giller den
typen av verksamhet. Det motet sker ofta utifran helt andra premisser 4n vad som
ar vanligt 1 kyrkan. I den vanliga kyrkmiljon kan man forutsiga innehall och
utévning av verksamheten. Dar finns handbdcker, avtal och regler for att det skall
fungera. Dir finns tryggheten och sidkerheten, 1 bista fall, nar det galler bibelsyn,
iambetssyn och kyrkosyn. Allt kan kdnnas strukturerat och sjalvklart.

Den identitetskris som dagens Svenska kyrka lider av kan ha sin grund i att den
enskilda kdnner sig utanfér, att hon inte nimns och att hon inte finns med i
verksamheten. Det finns nog anledning for oss att standigt stilla oss fragan: Vad
vill minniskorna ha, hur och varfér? Vi maste ha en bild av mainniskornas
6nskemal och behov. Om kyrkan vill arbeta med verksamheter dar vi tvingas
limna den vanliga kyrkliga miljon sa tvingas vi ocksa ut 1 osdkerheten. Jag tror att
om kyrkan skall vara en motesplats sa maste vi ut 1 osakerheten. For kyrkan skall i
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bista fall vara ett vindskydd, ett talt, pa denna virldens torg. Och ”Ordet blev
minniska och bodde bland oss” (Joh. 1:14). Eller 4nnu niarmare med grundtextens
ord ”tiltade”. Den sanna kyrkan skall vara en tillfallig byggnad. Lika tillfillig som
taltet, vindskyddet som man slar upp for en stunds gemenskap och virme. I en
tillfallig boning har man inte tid att formulera stora ord, dogmatiska
spetsfundigheter. Hir giller det att hantera osakerheten och fi samtala om det som
ar viktigt 1 livet.

Jag tror att Iskyrkan sjalv ddr den har skapats stiller sina fragor och ger sitt svar till
de minniskor som kommer i kontakt med den.

Kan man verkligen bygga ett Guds hus pa detta sitt?

Vem ir det som bestimmer i Iskyrkan, dr det kyrkan eller ... ?
Ar det intride for att komma in i kyrkan?

Maste barnen ha zs 1 sitt namn for att dopas i Iskyrkan?

Finns det inte granser f6r vad kyrkan skall stalla upp par

Ar kyrkan bara ett kulturféremal?

Osikerheten infor Iskyrkan gor att vi staller fragor.

I Iskyrkan ér allt stilla, vitt och fruset. Av en kyrka vantar man sig ett varmt mot-
tagande. Men hir ér det i stallet ett kyligt mottagande. Is, sn6 och kyla ger inte den
varma kénsla som man soker i ett kyrkorum. Man kianner sig inte bara osiker i den
miljon utan man kinner sig ocksa utsatt. Man gar omkring och fryser och man kan
ana kylans kraft och hur den paverkar oss minniskor. Kylan blir en stressfaktor.
Blodcirkulationen férsaimras och musklerna drar ihop sig.

I en Iskyrka dr ocksa naturkrafterna verksamma, men pa ett annat satt dn vad vi ar
vana vid. I Iskyrkan har naturkrafterna stelnat till is. Men anda dr de verksamma.
Isen ir ett rorligt material eftersom den bestdr av iskristaller. Den stora mingden
av sno och is gor att tyngden alstrar virme som gor att snokristallerna blir till ett
rorligt material.

I nyarstid kan man fa lyssna till vinterevangeliet (Joh 10) i Iskyrkan. Det var nu
vinter och Jesus gick fram och ater i Salomo pelargang i helgedomen darfér att han
frés som alla andra. Han var utsatt for kyla som alla de andra. Vad tinkte
evangelisten Johannes pa nidr han skrev sitt vinterevangelium? Vad ér det for
mening i att framhalla just detta? Blir nagon varmare nir vi fryser vid tanken att
ocksa Jesus fros? Var han mer dn den frysande juden bland andra, som fros i den
snala blasten i Jerusalems vinter?

I bibelns land 4r det en annan vinter dn var nordliga vinter. Men danda far vi svar i
bibeln nir vi staller svira vinterfragor. Nar vi stiller fraigan om Iskyrkan sa kan vi i
Jobs bok lisa f6ljande svar:
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Herren svarade Job - - - Har du varit framme vid snons forradshus? Och haglets

torradshus, du sag val dem - - - Ur vilkens moders liv dr det isen gick fram och vem
ar hon som fédde himmelens rimfrost?
Job 38:22,29.
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Iskyrkan i Jukkasjirvi férsamling
Timo Vilgats, kyrkoradsledamot i Jukkasjirvi forsamling

Missionsperspektivet

Fragan jag staller till mig sjilv som kristen och kyrkorddsledamot i Jukkasjirvi
torsamling ar: Vilken uppgift har forsamlingen? Mitt svar ar att Jukkasjarvi for-
samlings uppdrag ar det uppdrag som Jesus gav sina lirjungar

G4 darfor ut och gor alla folk till lirjungar

Och jag dr med er alla dagar till tidens slut.

Det viktiga ér att evangelium forkunnas, dir det finns folk som vill lyssna. Det kan
vara 1 kyrkan, men eftersom inte alla minniskor kommer till kyrkan fir man
forsoka na minniskor utanfor kyrkan.

Iskyrkan en métesplats med lag troskel

Min erfarenhet ar att sedan Jukkasjarvi forsamling borjade anvanda iskyrkan har
man fatt en ny kontaktyta mot samhillet, bade bofasta och turister. Iskyrkan har en
mycket “lag troskel®.

Man kan ga dit utan att man behéver ha nigon sirskild orsak annat dn nyfikenhet.
Med andra ord man behéver inte vara “religios® for att komma till iskyrkan eller
besoka dess gudsjinster.

Iskyrkan sprider kristendomen langt utanfér f6rsamlingsgriansen
Mingder med fotografier pa iskyrkan och dess kors sprids genom besokare varje
ar. Nir foton sprids av kyrkan och iskorset i tidningar, tidskrifter, familjealbum och
Internet, da sprids ocksa det kristna budskapet.
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Iskyrkan och kyrkopolitiken
Miljopartiet kom med 1 kyrkopolitiken 1992. Vi tyckte att kyrkan maste forsoka att
pa nya vigar ni minniskor med det kristna budskapet.’

For kyrkopolitiken och den kyrkliga administrationen ar det ibland svart att ta vara
pa nya mojligheter. Det finns en tréghet att acceptera nya satt att sprida det kristna
budskapet. I administrativa termen kallas det f6r ny verksamhet.

Kort om mitt 6vriga engagemang i Svenska kyrkan

Jag har varit anstilld som férsamlingsassistent i Jukkasjarvi forsamling under 5 ar
mellan dren 1987-1992. Jag var ansvarig foér barn och ungdomsarbetet samt
Tornehamns kyrka, en kyrka som besoéktes av bade turister och férsamlingsbor. Jag
var ansvarig for att utveckla kontakter mellan skola och férsamling, samt ansvarig
for flyktingverksamheten. Jag har suttit med i kyrkoradet sedan 1992. Sedan mitten
pa 80-talet har jag haft venia.

1 Se vidare bl.a. Norrbottens Kuriren 18 oktober 1991
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Iskyrkan — ikon och symbol for evigheten.
Margareta Attius Sohlman, fillic.,
slavist, kulturvetare spec. ortodoxt kyrkoliv, Umea universitet.

Iskyrkan 6verrumplar besékaren med sin intagande skonhet, sin mjuka kyla och sin
andaktsfulla ro. Jag besokte den for ett ar sedan och bar med mig intensiva minnen
ling tid darefter. Nar jag i slutet av februari 1 ar [1997] f6r andra gangen kom till
Jukkasjirvi och iskyrkan, blev jag 6verraskad Over mina egna kinslor och
reaktioner. Trots min vetskap om dess utseende och min beredskap infér motet
blev upplevelsen av iskyrkan annu starkare dn vid det forsta motet. Kanske
berodde det pa att jag redan hade upplevt den forsta, spontana, yttre forvaningen
och hipnaden och nu kunde kinna i djupet, allvaret, den innerliga ron och den
litta gladjen sprida sig i (hela) kroppen.

Viggarnas hart packade sno, som samtidigt ar sda mjuk, utstralar kraft. Naturkraf-
terna har samlats 1 detta material, snon; den lever och andas. Dess firg skiftar allt
efter dagrarna utanfor. Ispelarna som bér upp Guds jordiska boning, glimmar som
guld — Guds egen firg i den ortodoxa ikonografin. I isens inre bildar den frysta
luften, Guds andedrikt, underbara isbubblor och ménster, som lever och dndras i
det skiftande ljuset.

Och pa altarviggen det stralande iskorset. Den halvt genomskinliga isviaggen utgor
ett fonster mot evigheten, ett membran mellan det jordiska rummet, kyrkan, och
den hinsides virlden, Guds rike.

Dylika tankar kom till mig, nir jag deltog i en aftonbon i den fallande skymningen
denna l6rdag i sena februari. Manga jimforelser kan goras med den ryska
ortodoxin, dess ikoner och ikonografi. Iskyrkan i Jukkasjirvi ar fylld av symboler,
och sjalva kyrkorummet ar en strilande ikon.
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Ikonens funktion i en ortodox kyrka

Ikonens funktion i en ortodox kyrka dr att vara en formedlare av minniskans
béner till Gud. Ikonen dr ett kultféremal och utgdr en aktiv del i sjilva liturgin pa
samma sitt som pristens ord, kérens sang och klockornas klang. Betraktarens
tankar skall foras frin den sinnliga virlden till den 6versinnliga, dir total stillhet
rader. Betraktaren soker ett tillstind av andakt, en sinnesstimning som tilliter
honom att uppga 1 det gudomliga. Forenklat kan man siaga, att ikonen dr
minniskornas boner, och den utgdr verktyget som hjilper méinniskorna att komma
i direkt kontakt med Gud. lkonen ir sjilva budskapet, och det motsvarar ordets
betydelse och vikt i den vistliga, katolska traditionen.

Kyrkan férvandlad till Kristi kropp

I det heliga Ryssland ir sjilva kyrkan ndgot mer dn ett bonehus, den utgor en hel
virld — inte en yttre kaotisk utan en inre, enad virld, som forvandlas till Kristi
kropp. Mystiken intar en central plats i denna virld. En ryskortodox kyrkas interior
beskriver virldsalltet. Sjilva kyrkorummet ar indelat 1 tre delar, varav altarrummet
ar det allra heligaste. Det symboliserar himmelriket. Altarrummet skiljs fran
skeppet (§orden’) genom ikonostasen, ikonviggen. lkonostasen bildar ett
membran mellan himmel och jord, pristen gir mellan Gud och manniskorna, och

vid vissa punkter i méssan slas portarna i ikonostasen upp for férsamlingen att se
Guds harlighet och rike.

En ortodox kyrkas inre beskriver varldsalltet. Uppe i taket under kupolen strilar det
gudomliga ljuset ned, och sjilva kupolen symboliserar himmelssfiren. Ljuset avtar
pa sin vag ner mot kyrkans golv, d.v.s. jorden. Fran kupolen blickar Allhdrskaren
ner, och motiven pa ikoner och malningar pa viggarna fér alltmer jordisk
torankring och hemhorighet ju lingre mot marken man kommer.

Den uppenbarade sanningen

Innerligheten och den mystik, som uppkommer ur den direkta forbindelsen med
Gud emanerar ur den uppenbarade sanningen, som ar grundvalen for den ortodoxa
tron. Gud har en giang skapat virlden och manniskan, och vi har att leva, vorda
och tillbedja den och dess skapare. Dirfor betraktas i den ortodoxa virlden dven
jorden som helig. Minniskan kan bikta sig for jorden, och vattnet helgas av
pristerna pa Theofanidagen 6 januari varje ar. Denna dag ar en stor festdag i den
ortodoxa kyrkan, da Kristi dop och intride i var jordiska virld firas.

Iskyrkan — en ikon

Det finns en likhet mellan den ortodoxes syn pa naturen och vattnet och iskyrkans

funktion 1 Jukkasjirvi. Sjalva idén med iskyrkan ar att den varje ar byggs upp med

hjalp av Guds skapelse, vattnet. Minniskan skapar en Guds boning med material

linat av Gud. Isen smalter, nir tiden dr inne, och minniskan limnar pa sa sitt
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tillbaka det hon lianat av Herren utan att ha forverkat eller forstort det. denna
process ir en forutsittning for att kyrkan skall kunna skapas igen nista ar.

Iskyrkan blir pa sd vis en vacker beskrivning av evighetstanken och panyttfédelsen.
Den ir pa samma satt som en ikon ett fonster mot evigheten.

Se fotomontaget nedan sid 52 och sarskilt Mariaikonen uttord i is av konstniren
Barbro Behm, ICEMARIA, Iskyrkan Jukkasjirvi 1994/95. 1 ryska kyrkor intar
Gudsmodern en central roll. Det dr den ikon kyrkobesokarna har en speciellt
innerlig kontakt med och som de ofta ber infor.
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[Fyra fotografier av interiéren ur Iskyrkan 1 Jukkasjarvi]
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Iskyrkan i Jukkasjirvi 1996/97.

Ellen Roberg, hovedfagstudent, museumspedagog
Seksjon for kunsthistorie, Universitet i Tromso.

Iskyrkan i Jukkasjarvi er formet som en enskipet langhuskirke med vipenhus. For a
reise selve kirkebygget brukes selvkonstruerte stalformer formet som spissformede
tonnehvelv tilvirket kun for dette formalet. De samme formene brukes om og om
igien, og er den eneste ideen som utformes pa samme mate hvert ar. Utenpa
formene sproytes sno med en slik kraft at snekrystallene knuses. Dette gir en
kompakt konsistens som etter sterk vind. Sneen er laget av vann fra elva Torne
som suges opp, fryser, sproytes pa, og blir stiende i et par degn for formene
fjernes og selve bygningen star klar. Naturis, is som har frosset av seg selv, har en
seregen struktur fordi den far fryse langsomt. Isen som brukes til utsmykning,
skjeeres ut i blokker ved hjelp av motorsag, den flyter og trekkes opp fra elva med
traktor. For hvert ar har nye og forbedrede teknikker blitt tatt i bruk, men
metodene man jobber etter er gamle teknikker for reising av byggverk som
tillpasses og utvikles i arbeidet med Iskyrkan. Kunstneren arbeider kontinuerlig
med kirken hele den tiden den eksisterer, baide med utsmykning og med 4 utvikle
nye metoder for teknisk 4 kunne utarbeide nye ideer.

Kirkerommet er stottet opp av firkantede soyler som 1 utgangspunktet ble satt opp
som pryd. De er reist etter trommelprinsippet, og plasserte langs midtgangen som
utgangspunkt for kirkebenkene som star i vifteform. Isbenkene som er dekket av
reinskinn, gir plass til ca 30 mennesker. Bak benkeradene er det god plass til det
samme antall mennesker, stiende. Interioret bestir av alter og altertavle foran i
midten, en syvarmet lysestake og deopefont till hoyre for menigheten, og til venstre
flere frittstaiende firkantede soyler i ulik hoyde. Pa toppen av en av disse i en liten
uthuling er det gjort plass for olje med en brennende veke. Interioret er utformet i
et relativt moderne formsprak der linjene er vertikale og horisontale. Altertavlen
bestar av en isblokk med et kors uthugget i relieff, satt inn i sneveggen som et
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vindu der bare lysets skiftninger slippper igjennom. Dette gjor at kirkerommet
skifter karakter etter dognets tider, solskinn og graver. Det er naturens egne farger
som smykker kirken i gront, blatt, gult, turkis, gratt og sort. Slik blir en kirke mange
forskjellige kirker pa en og samme dag, hver eneste dag.

Det som gjor rommet til en kirke er i utgangspunktet det at vi vet at det er en kirke.
Denne kirken har trekk vi kjenner fra andre kirkebygg i en blandning av nye og
eldre stiler. Det som er uvanlig er materialet — snoe og is. Noe er et resultat av
praktiske losninger da man arbeider innenfor visse krav som materialet stiller, men
utover dette star kunstneren fritt. Med en kirke som bygges opp hver host fir man
hele tiden mulighet til 4 utvikle stadig bedre losninger.

En iskirke kan reises hvor som helst kun avhengig av forholdsvis kjelig temperatur,
som 1 Jukkasjirvi ligger ganske stabilt under nullpunktet i mange vintermaneder og
gjor reisningen av en iskirke mulig. Nar man kommer inn i rommet gar man ned en
terskel. Dette gjor tilgjengeligheten til rommet — og kanskje ogsa budskapet —
storre. Kanskje er det sann at det moderne mennesket trenger en unnskyldning for
4 ga inn i en kirke, kanskje behoves nye former for en ny tid. Jeg kan godt forestille
meg en iskirke pa torget i julestria, der man kunne sette seg ned, og finne ro. Sno
og is absorberer lyd, stress forsvinner, ro og harmoni tar over. I eldre tradisjonelle
kirker sitter tidligere generasjoners virksomhet og liv igjen i veggene, vi kan fole
samhorighet i det at vi til en viss grad gjor det samme som vire forfedre og modre
gjorde. Det forgjengelige kirkerommet er et rom i forandring som ikke barer pa
tidligere synder, men som er foranderlig og forgjengelig fordi det er en integrert del
av naturen.

En kirke er et hellig rom. Hva det betyr at et rom er hellig er i dag kanskje fjernt fra
ordets rette betydning. Hellighet kan i praksis bety at man er utestengt. I en vanlig
kirke kan man som ikke-religios fole seg vel sa lenge man ser pa en kirke som et
historiskt interessant objekt, men sa snart man kommer som et sokende menneske
kjennes muren av mennesker i et fellesskap det er vanskelig 4 fa del i, et utrygt
tellesskap for den som star utenfor. Da er det ikke sd lett 4 ga inn 1 kirken, og som
nodvendig folge blir det heller ikke onskelig. A fa sitte i fred i et kirkerom kan vare
godt, og det er heller ikke alltid menneskelig felleskap man seker, men ro og
kontakt med seg selv — og kanskje en gud. Et profant kirkebygg som er bygget for
a trekke folk til Jukkasjarvi star i kraft av det 4 vaere en turistattraksjon ikke frem
som umiddelbart hellig. Ut ifra det "hellige nullpunktet” kan man selv fole en
hellighet, en velkomst, som er umiddelbar og fordringsles. Der kan man komme
med de tanker man har og sitte helt stille for seg selv.
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Iskyrka — happening eller skonhetsvig till Gud?

Elisabeth Getle, teol.dr, etikforskare, LLunds universitet

Snoé som lek, lust och glidje. Att aka utfér pa, att bygga hyddor av, att géra en
snolykta dir stearinljusets flimtande laga virmer upp kvillsmorkret. Sorlanningar,
eller barbarer som sydsvenskar kallas av dem i norr, kan ibland gripas av en ofantlig
lingtan efter ren, vit sno. Nagot som fyller turisthotellen 1 norr sa har ars.

For dem som lever omvirvda av sno storre delen av aret blir det mest snoskott-
ning. Men samiskans manga ord for att beskriva olika sorters sn6é beroende pa dess
konsistens antyder att sno inte bara dr en alldeles sjalvklar del av livet utan nigot
man forhaller sig till pa liv och d6d. Snén maste man skydda sig mot nir det blaser
till storm pa fjillet. Det basta sittet att skydda sig ar att griva en grop och krypa
ner i snon.

Nigot av samma spanning finns i Jukkasjarvi dar lokala entusiaster varje ar bygger
en iskyrka i anslutning till snéhotellet. En kyrka som varje host reser sig ur Torne
ilv.med hjilp av sammanpressade snémassor och isblock som blir till pelare,
fonster och konstverk for att varje var atergd till alven. Tala om krets-
loppssymbolik! Kan det vara ndgot for en kyrka som i sin teologi férséker betona
manniskans tillhorighet och plats 1 den ekologiska helheten?

Varje ar lockar iskyrkan 1 Jukkasjirvi ca 30.000 besokare frin hela virlden. Ungefir
1500 japaner soker sig hit. Men det dr frimst lokala Kirunabor som valjer att vigas 1
iskyrkan eller att dopa sina barn dir, trots att andedrikten stir som en rék ur
munnen och fotterna blir nerkylda pa kort tid. Varfor? For att det dr en hap-
pening? Nagot som inte alla andra gjort? Eller for att iskyrkan ar vacker. Att dar
rader en stillhet som intensifieras av isen och snén. En tystnad som gor att blicken
sugs in 1 pelarna av frusen is, in mot isens inre liv av skonhet. Medan solljuset frin
Oster far korset av is 1 koret att skina med ett indirekt ljus som liter ana en
6verjordisk verklighet. Iskyrkans ”fond” blir till en genomskinlig ikonostas i
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turkosblatt och vitt som likt de Ostliga kyrkornas ikoner blir till ett fénster mot det
gudomliga.

Skonhet, stillhet, renhet och tystnad. Men ockséd forginglighet, forinderlighet och
langsamhet. Yngve Bergquist, eldsjdl och entreprenér bakom isprojektet talar om
passionen hos de 30 personer som arbetar med det hir aret om. Men kan iskyrkan
ockséd formedla nagot av Guds passion? Det var en av frigorna for de teologer och
religionsvetare som nitverket “Ecology of Spirit” samlat i Jukkasjarvi ett par dagar
for att studera iskyrkan ur teologisk synvinkel. Kyrkoradet i Kiruna ér splittrat.
Iskyrkans verksamhet ingar dnnu inte i budgeten som ett ansvar f6r den lokala
forsamlingen. Det dr Jukkasjiarvi AB med en del st6d av stiftet som hittills sett till
att iskyrkan kommit till stind, nu for fjirde aret i rad. Ar det ett kommersiellt jippo
eller en skonhetens vig till Gud? Eller kanske rent av ett sitt for ménniskor att
kunna bo kvar och 6verleva i Jukkkasjarvi nir malmbrytningen avtar i LKAB?

Den kiande 1900-talsteologgen Paul Tillich talade om motet med det gudomliga
som motet med det yttersta. Nagot av det férmedlas 1 spanningen mellan isen och
snon som symbol for dod och forginglighet samtidigt som ljuset genom isvaggarna
vittnar om liv trots allt. Ett ljus som finns dir endast trevande nir iskyrkan tar
form pa hosten, men som tilltar alltmer f6r att explodera i virsolen. ”’Jag skulle vilja
vara hir nir isen smilter” sa Carl-Gustav Carlsson, religionsvetare fran Umea
universitet. Och konstniren Barbro Behm bekriftade: ”Aldrig ar det en siddan
lyster 1 isen som just innan den smalter och blir till vatten. Da vibrerar det
turkosbla ljuset inne i isen.”

En forkortad version av artikeln var inford i Svenska Dagbladet, kultursidan, 13 mars 1997.
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Noen faglig orienterte refleksjoner og etterord.
Ase Sorgird, Arkeologi, Tromse universitet.

A kunne unnga 4 bli overveldet av begeistring nar jeg kom innenfor isporten var
umulig. Monumentale bygninger av is sto der og eonsket oss velkommen. Her
kunne man velge om man ville ga inn i et hellig rom og soke andelig fred eller inn i
en profan bygning og soke seg ly for natten (med bar-rettigheter) rett nedenfor
campingplassen.

Dette er kunstverk av dimensjoner, bade eksterior- og interiormessig. For meg ble
dette en sterk opplevelse knyttet til materiell kultur. P.g.a. forgjengeligheten av
materien blir opplevelsen UNIK!!! — det er NA bygningene stir her, og det er NA
jeg er her. Om noen dager har kanskje var og vind endret det eksteriormessige, det
skjér etter naturens onsker,

Inne 1 kirka kommer tankene. Ingen kjemiske malingsblandninger var nedvendig
for 4 skape kunst. Naturens egen rene og ikke minst levende materiale skapte en
helt spesiell og unik atmosfere. Da vi var sa heldige 4 fa overvare bade morgen-
bonn og kveldstund i kirken, fikk jeg virkelig oppleve det levende gjennom den
nydelige altertavlen. Om det var lyst eller morkt ute, s lyste altertavlen mot meg og
den ga meg noe — noe som jag ikke helt vet 4 sette ord pa. Korsets tilstedevzarelse
var konstant.

Man sitter der, med elementene tett innpd seg, 1 et kaldt rom avhengig av frost for
4 besta, men som samtidig kan gi slik varme og trygghet.

Der satt jeg og sa hvordan frostroyken kom ut av munnen pa bade organist, prest
og menighet. Samtidig kunne jag kjenne en god varme gjennom kroppen bade fra
reinskinnet men kanskje mest fra atmosfaren i hele rommet som jeg befandt meg i.
En herlig forsoning mellom det kalde og det varme.
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Skulle man vare romantiker a onske at bygningen ble bygget i den form som
kunne vaere mulig for noen fa hundre ér siden, sia ma den av konstruksjonsmessige
grunner bli rund (en igloo). Man fikk kanskje da en folelse av 4 sitte under en
kuppel eller inni en moskee. Mange store katedraler i verden har hovedrommet
formet som en kuppel (f.eks. Hagia Sophia 1 Istanbul, Peterskirken i Roma, St.
Isaac 1 Sankt Petersburg). Vi befinner oss na i kalde nord med lange vintre, og 4 se
en sammanligning mellom runde hellige rom i nord og ellers i verden vil ikke vare
sa vanskelig. Dessuten ville det vare naturlig 1 de nordlige omrader 4 bygge rundt,
da bosteder her har ars tradisjoner pa runde bygninger. Materialet (is og sno) ligger
tilgjengelig over lange perioder av aret.

Pa en annen side sd er det 1 dag at kirken blir bygd opp, hvert ar, og i dag har vi
diverse tekniske hjelpemidler som gjor det mulig 4 “normalisere” den kirkelige
bygningen til den formen som mennisker er familizre med.

I vare kanter av verden er kanskje langkirken den mest vanlige formen pa en kirke.
Jeg tror at folk flest fra denne regionen ville finne det fremmed med en kirke 1
igloo-form. Folk som kommer langveis fra (turister) har muligens forberedt seg litt
angiende det landet og dets kultur de skal besoke for avreise. I brosjyrer har de
bla. sett bilder av kirker, mest trolig langkirker, og nar de da ankommer

Jukkasjervi og ser denne monumentale isbygningen vil de nikke gjenkjennende og
si: AHA — en kirke.

Frykten for at den dndelige betydning med Iskirken skal drukne i den kommersielle
turistneringen for meg til 4 tenke pa pilegrimsferdene i tidligere tider. Pile-
grimsferdene var kanskje de forste organiserte turistreisene vi hadde. Man kom til
et nytt sted, og likte man seg kom man tilbake en eller annen gang. For kostet det
svette og slit (gnagsir & vannblemmer?) 4 komme seg til et utvalgt mal. I dag
koster det eventuellt fly-/tog-/bussbillett for 4 nd maélet. Uansett om man tenker
seg langt tilbake 1 tiden eller til dagen i dag, sa tror jeg ferdafolket hadde — og har
forskjellige behov de vil ha dekt. Noen 1 reisefolget onsker a oppleve et kjent sted,
mens andre har den religiose betydningen som et hovedmal. Det bor vare rom for
begge deler.

Alle tiltak, eller bedrifter, trenger penger for a besta. Om det skulle koste noen
kroner for folk til 4 fa adgang til et hellig rom for 4 seke ro og sjelefred, og dndlig
“pafyll”, 1 et nytt og utradisjonellt lokale, tror jeg ikke penger betyr noe, Man kan
trekke sammenligninger med Peterskirken 1 Roma, eller kanskje mer narliggende
Ishavskatedralen i Tromse. Pa begge disse steder blir det tatt inngangsbillett. Nar
hurtigruta har sine 3 timers daglige opphold 1 Tromse strommer turistene avgarde
til Ishavskatedralen. De fleste for 4 fotografere den spesielle arkitekturen, og for og
kunne si: Jeg var her. — Mens andre kanskje finner ro den knappe tiden de far vare
der. Iskirken har litt av det samme. Det er ikke avgangstiden til hurtigruta som gir
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deg litten tid, men etter en stund i Iskirken merker man den fysiske kulden.

For 4 vende tilbake til pilegrimsferder kan jeg ikke se at Iskirken kan bli et slikt
mal. Den stir ikke pé hellig grunn, og hvert ar er den unik. Du kan aldrig vende
tilbake til den samme kirken, slik som man f.eks. kan til Nidarosdomen eller
klosteret pa Solovkij.

kok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ko

Ut fra et arkeologisk perspektiv blir monumenter av is vanskelig 4 gripe fatt 1. Det
tradisjonelle for arkeologien er 4 kunne grave frem “noe”, for deretter 4 kunne
tolke det empiriske materialet ut fra form og kontekst, og ofte tenker man pa
symbolikk.

Et forgjengelig materiale gjor saken litt vanskeligere. Iskirken blir nesten som nar
man f.eks. graver opp ett treskaft som jord og fuktighet har konservert, og er vi litt
slurvete med behandlingen (er for sen med den videre konserveringen) risikerer vi
at skaftet bare smuldrer opp mellom hendene pa oss, og vi har bare minnene igjen.

Men med treskaftet som med Iskirken: vi tar mange foto, det blir tegnet, og
materialet blir etterhvert lagt inn pa data, slik at en sa god dokumentering som
mulig blir utfort. Den uungielige forgjengelighet inntrer, men allikevel har vi rikelig
med data 4 kunne forholde oss til.

A kunne pavise at: "JHER STO KIRKEN” ut fra arkeologi er ganske umulig, Nar
varen kommer flyter Iskirken gladelig avgirde med Torne elv etter en hektisk og
vellykket sesong.

Arkeologien er i forste omgang nedt 4 se bort fra det andelige og soke spor etter
det materielle i denne kulturen. Materien er i hovedsak is, ogsa interioret, men jeg
vil prove meg pa noen kanskje mulige teorier.

Skulle presten eller noen andre i forsamlingen miste noe som lar seg bevare 1 fugtig
jord, noe med helt tydelig sakral betydning, sa kunne man kanskje ut fra dette
funnet fremsette en teori at “’kirken sto her”.

Man forsoker 4 sette funnet i kontekst. Man ser pa form, menster, materiale,
prover seg pa datering ut fra dette, og hvor det var vanlig pd detta tidspunkt a
bruke dette empiriske materialet.

Hvis det forekommer ofring i denne kirken (noe jeg ikke opplevde) er mulighten
tilstede for at en mynt kan falle utenfor kollekt-besssa og bli liggende. Ut fra denne
far man en maksimumsdatering, men hvordan kan man vite at denne mynten var
ofret 1 Iskirken? Det samme gjelder for telys-beholderne. Disse metall-ddsene kan
bli liggende igjen etter nedsmelting, men slike lys blir jo brukt i si mange
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sammanhenger.

A finne spor etter de menneskelige handlinger er sméd her. Hadde det enda vert
benyttet ild, slik at man fant bal-/kullrester, men i kitker spises ikke annet enn det
som er 1 forbindlese med nattverd og til den er det ikke behov for ”komfyr”.

I Alaska har man kunnet pavist at ”her” har det stitt en igloo. Dette er ut fra
funnkonteksten. Det ble sett pa formasjoner av steinsetting (som har vart til hjelp
ved fundamentering av iglooen), og pa rester av bein fra diverse sjopattedyr som la
slengt 1 dunger like ved. Det virket veldig sannsynlig at her har det vert en boplass.

Dette far meg til 4 tenke pa en helt spesiell, men absolutt ikke onsket, situasjon.
Skulle det oppsta en katastrofe, og kirken matte evakueres umiddelbart. Da tenker
man ikke pa annet enn 4 komme seg levende ut og det materielle far lide sin egen
skjebne. I Iskirken ligger det reinskinn pa kirkebenkene. Nar kirken er drenert bort
vil skinnene ligge igjen. Hvordan skinnene ligger kan fortelle oss litt om hvordan
menigheten har vert plassert under et mote/forsamling/messe. Kanskje ligger de i
ring eller pa rekke og rad. Dette kan gi en formening om hvordan formen av kirken
har vaert - rund eller lang.

Da man vet at denne Iskirken ligger pd en grunn som blir overflodd hver vir/
sommer, og nir elva gir ned igjen bestir grunnen av elvemorene, da er det meste
av materiell kultur skyllet bort og formen av kirken har dratt samme vei.

For arkeologen blir nok Iskirken en helt “renvasket” teoretisk oppgave.
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Notat om iskirken.
Lilly-Anne Elgvin, hogskolelektor, praktisk teologi
Hogskolen i Finnmark, Alta

Forste gang jeg horte om iskirken var ved invitasjonen til seminariet 1 Jukkasjarvi.
Jeg ble med en gang fascinert og nysgjerrig pa a vite mer. Samtidig var jeg skeptisk
til at dette kunne vare noe genuint i religios forstand, i og med at iskirken var en
del av et storre tilbud for turister, og ikke initiert av kirken/kirkens folk.

Da jeg kom inn 1 kirken, ble jeg med en gang slitt av skjennheten. En tradisjonell
arkitektur og kjente symboler og gjenstander, utfort i det alminnelige materialet sno
og is. Utvilsomt hadde skjonnhetsopplevelsen 4 gjore med den kunstneriske
dyktighet som det hele var utfert med, men neppe bare det. De kjente former og
symboler kunne oppleves med friske oyne pga. det uvante ved 4 se dem i sno og is.
Samtidig kunne det vakre ved noe sa alminnelig som sne og is oppleves pa en nyt
madte ved at det her var a finne som byggemateriale for sakrale former og symboler.
En overraskende og ny kombinasjon av kjente fenomener fra ulike sferer, som
gjorde at folelser ag assosiasjoner knyttet til det ene virket berikende pa det andre
og omvendt. (Apropos mitt innlegg om billedbruken 1 L.L.Lastadius’ forkynnelse!)

Ved dette forste motet med iskirken var vi invitert til 4 delta i en morgenbenn
forrettet av kh Jan-Erik Johansson. Gjennom liturgien og salmene fikk vi hjelp til 4
sette ord pa tanker og folelser som synsinntrykkene og atmosfaeren ga. For meg ble
salmen ”Din skénhet, som i vintern bor” et godt uttrykk for det jeg selv opplevde.

Uventet fikk jeg en fornemmelse av at denne kirken var barer av noe genuint,
religiost sett. Den ble et tegn som viste til Skaperen av alt vakkert og rent, og som
gjennom morgenbonnen som ble holt der inviterte til takknemlighet for dette.
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Tanker om Svenska kyrkans engasjement i iskirken

Dersom man vil forvente at kirkens folk, eller flere av dem, skal engasjere sig i
iskirken, eventuelt ta delansvar for utgiftene ved den, tror jeg det er nodvendig at
de pa en eller annen maite fa oppleve den som 7sin”. I dag “tilherer” den turist-
etablissementet og kunstneren?

I denne sammenheng har jeg sans for Timo Vilgats’ tanke om 4 se iskirken og det
som skjer 1 den i lys av misjonsoppdraget. Men dersom iskirken skal fungere som
et ledd 1 4 utfore misjonsoppdraget, tror jeg at man ogsja gjennom ord, for
tilfeldige besokende, mé forseke a peke pa kirkens Herre. Det er selviolgelig viktig
at dette gjores pa en mate som ikke virker patrengende.

Ville det veere en mulighet 4 plassere en liten tavle med f.eks. et citat fra Salmenes
(Psaltaren) bok i rommet, en liten veiviser til kilden for skjonnheten og renheten
som er sa patagelig der inne, og en hjelp til at den gode stillheten kunne bli talende?
Hva med i bruke de forste strofene av salmen ”Din skonhet, som i vintern bot™?
Kunne en slik tavle eventuelt utfores (delvis) 1 is?

Eller hva med 4 trykke opp noen enkle kort med et Skrift- eller salmesitat, som
den som ville kunne ta f.eks. ved inngangen til kirken? Den lokale forsamlingen
kunne ha ansvar for a gjore dette og ha tilsyn med forsyningen av kort. Man kunne
ogsd oppgi et navn og/eller et telefonnummer pa kortet, i tilfelle besokende skulle
onske a ta nermere kontakt med kirkens folk.

Jeg har stor sans for verdien av iskirken som et mulig meditasjonsrom, hvor den
enkelte kan fa vare i fred med sine egne tanker. Jeg haper at det ovenfor anforte
ikke oppfattes som 4 sta i motsetning til dette. Jeg mener derimot at det vil styrke
det genuine ved iskirken som KIRKE at den ikke er helt ordles, men at den far lov
til 4 tale ogsa gjennom ord til de som er mottagelige for det.

Din skénhet, som i vintern bot, For vinternattens stjarneljus

Du ger som kirleksgava.
Din rikedom i kirlek stor
Vill jag i vintern lova,
For frostens trad

Och hostens sad,

Som sover nu i jorden
Guds vintertid i Norden

Din vintersol pa trampad stig,
Din tunga vinterdimma,

I allt du uppenbarar dig

Och later godhet glimma.
Din linga natt

Ger vilans skatt

At minskan och naturen,

At vixterna och djuren.

Pa himlavalvets kupa.

For vinterstormens friska brus,
For trid 1 skogar djupa,

Jag prisar nu

Din nid, att du

Dig hir vill uppenbara

I vinterdagar klara.

Sa lir mig gladjas denna tid,

Att oss du vila liter.

Lit vinterns skonhet och dess frid
Virt hjirta fora ater

Till dig, var Gud,

Som vinterns skrud

Nu ger pa nytt till varlden,

Till 5j6 och skog och girden.

(Nr. 861 ur Psalmer 1 90-talet)
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Kyrkans form och lokalisering.
Lisbeth Salomonsson, kyrkvard i Iskyrkan, Jukkasjarvi f6rsamling.

Form

Under de ar som Iskyrkan funnits har kyrkans form inte férandrats nimnvirt.
Kyrkan har haft samma form, men storleken och takhdjden har varierat. De
senaste drens kyrkor har ritats av arkitekt. Arets kyrka har hogre takhsjd in
toregiende ars kyrkor. Detta har gjort att taket redan i februari borjat bukta in och
man har darfér nédsakats att forstarka kyrkan med fyra ispelare.

Dessa ispelare forandrade kyrkans utseende, vilket dock inte behéver ses som
nagot negativt. Innan ispelarna gjordes fanns fler biankar i kyrkan. Nu minskades
utrymmet for bidnkarna och det blev i stillet fler staplatser. I den form och ut-
formning, som kyrkan har, kinns det naturligt att std under en forrittning, andakt
eller gudstjanst. De hoga ispelarna gor att det kdnns ratt att std. Man blir en del av
arkitekturen. Sedan kyrkan blev skild frin huvudbyggnaden har kyrkan ocksi
forsetts med ett vapenhus.

Lokalisering

De forsta Iskyrkorna fanns inne i huvudbyggnaden. De var utformade som ett
avskilt rum, men hade dnda nirheten till 6vriga lokaler i byggnaden. Det fanns
ingen dorr utan hela “kortviggen” var 6ppen. Den forsta iskyrkan hade altaret at
vister och ingingen at Oster. De senare kyrkorna har skilts frain huvudbyggnaden
och ir helt egna byggnader.

Tankar om Iskyrkans lokalisering

Under de ar da kyrkan fanns inne i huvudbyggnaden, gick mina tankar ofta till det

fina 1 att kyrkan fanns mitt bland ménniskorna. ”P4 denna virldens kalla golv”

fanns ett rum for andakt och stillhet. Det var litt att slinka in 1 kyrkan. En del

kanske hamnade 1 kyrkan av misstage Nar forrittningar och andakter holls 1 kyrkan,
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kunde man hora detta dven om man inte var inne i sjilva kyrkan. Nagra lockades
in. Andra kanske lyssnade dir de befann sig.

Att ga in 1 en kyrka fOr att delta i andakt eller gudstjanst kriver ett beslut om att
delta. Detta kan vara ett hinder. Att kunna std vid sidan om och dnda delta kan
vara ett sitt att nirma sig kyrkan. Att lite nyfiket ta del av det som bjuds. Ar detta
nagot for mig? Ett sitt for kyrkan att fora ut sitt budskap, att missionera?

Det hordes kritiska roster om att kyrkan fanns i narheten av baren. Men dr inte
detta en fordel? Skall inte kyrkan vara dir méinniskorna ar? Om kyrkan stinger in
sig 1 sina kyrkobyggnader och inte vagar ga ut i livet bland méinniskorna har man
glomt missionsbefallningen.

Kyrkan som egen byggnad
Mainga kritiska rOster har tystnat. Nu édr kyrkan en egen bygenad. Ingen behover
utsattas for kontakt med annan verksamhet, med barservering osv.

Det ir tyst och stilla i Iskyrkan. Kyrkan 4r utsmyckad med kristna symboler. Det
finns ett altare, ett altarkors, en sjuarmad ljusstake, i vapenhuset finns en Mariabild.
En del dr har man kunnat limna pengar t ex till barncancerfonden i en iskista.
Kyrkan har blivit mer lik en ”vanlig kyrka”.

Besokaren vet att det dr en Kyrka, som man gir in i. Ingen behdver lingre
6verraskas av att delta eller lyssna till en andakt eller gudstjanst utan att forst ha
beslutat sig for att delta.

Men har man inte gatt miste om nigot nir man lyfte ut kyrkan fran huvud-

byggnaden?

Sommarkyrka/vigkyrka/vinterkyrka/Iskyrka

I forsamlingen bedrivs turistisk verksamhet i form av Sommarkyrka/vigkyrka.
Ungdom fran orten anstills under nagra sommarveckor fér att medverka vid
dagliga andakter i Kiruna och Jukkasjarvi kyrka. Till deras arbetsuppgifter hor
ocksd att guida 1 kyrkorna, att bedriva ett enklare kafé, att samtala och umgas med
gisterna/tutristerna.

Vi bor i en landsinda dir det édr vintertid fran november till april — 6 manader.
Sommartiden ér betydligt kortare juli till augusti — 2 manader. Under dessa tva
manader satsar kyrkan pa turistisk verksamhet. Under den lingsta och numera
mycket intensiva turistperioden, vinterhalvaret, dr viljan att satsa mindre. Det
ifragasitts till och med om kyrkan far ha aktiviteter som riktar sig till icke-
térsamlingsbor.
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Jag ser ingen logik i detta. Det borde vara naturligt for kyrkan att anvinda de
tillfallen som bjuds, utan att man sjilv har anstringt sig, till att ga ut bland
minniskorna och sprida det kristna budskapet.

Att vara kyrkvird i Iskyrkan

Jag har varit verksam som kyrkvird i Iskyrkan alltsedan den forsta helgsmalsbo-
nen. De forsta arens arbete bedrevs ideellt. De tva senaste aren har kyrkvirdskapet
godkints av forsamlingens kyrkorad och dirmed utgar ocksa kyrkvirdsarvode.

Att arbeta 1 kyla dr pafrestande f6r kroppen. Man reagerar fysiskt pa kylan. Det ar
svart att kla sig tillrickligt varmt. Under dren har jag testat olika klidesplagg, skor
m.m. 1997 har Jukkas AB lanat ut skor, mossa och overall till kyrkvirden.

Vilka dr da arbetsuppgifterna? Forutom allmint behjilplig vid andakter, guds-
tjanster och forrattningar ar det kyrkvardens uppgift

e att se till att allt 4r i ordning 1 kyrkan

* att det finns ljus vid altaret och i den sjuarmade ljusstaken
* att det finns dopskal, duk, dopvatten, dopljus

* att renskinnen pad bankarna ligger ratt

* att det finns renskinn vid altaret

* att dela ut psalmbocker/psalmblad

* att ta bort 16s sno 1 kyrkgangen och vid altaret

* att ploga pa utsidan av Iskyrkan

* att ta hand om dem som kommer till Iskyrkan

* att plocka upp ev skrip som finns inne 1 kyrkan (stida)

e att se till att den fOr Iskyrkan specialtillverkade prastkappan finns
med och hjilpa till med paklidning med pristkappan

* att vara Iskyrkans ansikte utat
e att se till att Iskyrkan édr en virdig gudstjanstlokal
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Noen faglig orienterte refleksjoner.
Astrid Brathen, Spesialpedagog Alta kommune, Norge
Tore Meistad, Dr.art., kirke- og teologihistorie, Hogskolen i Finnmark, Norge

Astrids refleksjoner:

Seminardagen 22.2.97 1 Jukkasjirvi hadde samlet fagfolk fra Nord-Sverige og
Nord-Norge for 4 diskutere Iskyrkan i et teologisk / teologisk perspektiv. Men vi
var ogsd noen lekfolk som fikk delta; menighetsradsmedlemmer, kunstneren til
iskirken og ektefeller av fagfolk. Undertegnede horte til den sistnevnte gruppen.
Det var interessant og svert meningsfylt 4 fi vare med. Seminardagenes ulike
programposter ga ny innsikt, informasjon og fagkunnskap.

Jeg sitter imidlertid igjen med at det var gjensidig verdifullt for begge gruppene —
fagpersoner og (i denne sammenhengen) lekfolk— 4 fa vare sammen 4 diskutere.
For min egen del hadde jeg en sterk opplevelse av at diskusjonene og problem-
stillingene kunne bli noksa fjernt fra det vi erfarte og opplevde. Eller at det pa en
mate var to forskjellige verdener som fikk en sjelden anledning til 4 motes.

En av de sentrale problemstillingene var: Hvordan integrere Iskyrkan 1 den lokale
menighetens ansvarsomrade. Tall og facts er et viktig hjelpemiddel til 4 synliggjore
reelt besok og aktiviteter. Likesa vil teoretisk dokumentasjon om faglig nytenking
pa flere fagfelt kunne bli et incitament. Men lekfolkene syntes ogsa vare viktige
bidragsytere: Kunstneren som star for utsmykningen understreket at hun bare
kunne forholde seg til sine tanker, ferdigheter og erfaringer. Hennes bidrag — i
sammen med de andre entusiastiske padriverne av anlegget er rett og slett en
forutsetning for at dette anlegget som ogsa inkluderer Iskyrkan er blitt sa riktig og
viktig. Representanten fra menighetsradet ga verdifulle refleksjonsbidrag hvor det
viktigste nok var misjonsbefalingsperspektivet: Misjonsbefalingens utfordring er
fortsatt hoyst aktuell — og at Iskyrkan er en gylden mulighet til 4 la mennesker og
den kristne tro motes. Selv fikk jeg anledning til 4 eksponere at Iskyrkan kan vare
viktig pd et personlig plan — som et motested mellom Gud og mennesker
uavhengig av kirketilhorighet. For meg ble det et annerledes mote — som jeg er
svaert takknemlig for.
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Teoretisk refleksjon, talldokumentasjon og formaliteter mé ikke overskygge den
genuine anledningen til 4 tilby et motested mellom Gud og mennesker. Det er gode
muligheter for 4 utvikle Iskyrkan videre — i Misjonsbefalingens and.

Seminaret 1 Jukkasjirvi 1997 ble entydig vellykket. Dette hadde ikke vert uten den
gode organiseringen og praktiske tilretteleggingen.

Tillegg: Kan boka Morkets og kuldens rike: Tekster i tusen ar om Nord-Norge og nordlendingene,redigert
avNils M. Knutsen (Tromse: Cassioopeia 1993) vare en aktuell kilde for utvikling av en teoretisk
forstaelse av det 4 bo her nord — i kulde, morke og skaperverket?

Tores refleksjoner:

Faglig sett var seminaret innholdsrikt og rettet mot et omriade som ikke ofte er
gjenstand for forskningsmessig vurdering: Guds dpenbaring i et vinterlandskap
preget av kulde, sne og is. Jeg tror de fleste konkluderte at nettopp apenbarings-
perspektivet gjorde at vinterlandskapet likevel kunne fylles av varme, sneen og isen
til tross, tror jeg var forholdsvis enstemmig. Det var videre svart positivt at
invitasjonen omfattet flere enn teologer og religionsvitere; tilstedevarelsen av
fagpersoner fra andre vitenskapstradisjoner, kunstnere, representanter fra
menigheten og reiselivsfolk bidrog til tverrfaglige analyser som oket verdien av
seminaret betydelig.

I ettertid undrer jeg pa om Iskirken og tenkningen omkring den hadde vart mulig
andre steder enn pa Nordkalotten. Lenger sor arrangeres friluftsgudstjenester pa
fjellet og inne i fjellstuer. Jeg kunne muligens ogsa tenke meg at noen kunne finne
pa 4 bygge noe som liknet Iskirken og brukte den til kirkelige formal. Men jeg har
vanskelig for 4 forestille meg at forestillingene omkring ville vere de samme.
Verken de okologiske («ldnet fra naturen») idéene eller forestillingen om at Guds
and kan uttrykkes 1 is og sne, ville jeg vente 4 finne igjen. Spersmalet som reiser seg
for meg, er om Iskirken muligens uttrykker det religiose kulturmetet som bare
finnes 1 de nordeuropeiske omradene (med et mulig unntak av deler av Alaska), der
vestlig og ostlig kristendomsforstielse moter en forkristen religiositet som er dypt
forankret i menneskets avhengighet av naturen. Her faller ikke grensene i den
religiose kulturgeografien sammen med de nasjonale grensene; forskjellene mellom
sor og nord innen det enkelte land er storre enn mellom ulike land i aksen ost-vest.
Dette er imidlertid sporsmal som krever omfattende kirkehistorisk og
religionsvitenskapelig forskning, for sikre konklusjoner kan trekkes.

Av grunner jeg har anfort ovenfor er Iskirken interessant fordi den gjor det
vanskelig 4 forholde seg forskningsmessig noytralt til omradet det forskes pd; hva
er vitenskapelig analyse og hva er religios erfaring? Av samme grunn inkluderer
Astrid og jeg ogsa noen religiost orienterte refleksjoner.
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Noen religiost orienterte refleksjoner.
Astrid Brathen, Spesialpedagog Alta kommune, Norge

Astrids inntrykk, tanker og folelser etter besgk i Iskyrkan /
vinterkapellet.

Forste gang vi besoker Iskyrkan denne helgen er klokken straks 09. Det er 10
kuldegrader ute. Et lett skydekke gjor det fortsatt lett gralyst ute. Det blir et sterkt
mote med skaperverket og Skaperen! Vi besoker Iskyrkan flere ganger — hver gang
blir opplevelsen sterk og utvidet.

Iskyrkan et en del av Igloo-anlegget / Ishotellet i Jukkasjirvi . Arets kapell er det
femte. Hvert ar er kapellet ulikt de tidligere som en folge av at menneskene som
skaper dette stedet fir arbeide ut i fra motivasjon / inspirasjon, erfaring. Kunst-
nerens arviakenhet og respekt overfor naturens eget materiale er svart viktig for det
genuine uttrykket kappelet har/gir.

Det var en sterk opplevelse 4 komme inn 1 dette rommet — sa annerledes enn alt
annet jeg tidligere har fatt erfare. Elementer som skapte denne annerledesheten er:

U Farger/fargeloshet — ingen andre farger enn dem som materialet i seg selv gir
avhengig av lys/morke. Det som er hvitt om kvelden er morkt om dagen (sne),
mens isen leder dagslyset inn i rommet i isklart fargespill i nyansene blankt til
dypt turkis. S4 uendelig mange nyanser og variasjoner av «bare» is, sne og vann.

U Dagslyset gir Iskyrkan et annet uttrykk enn kveldsmorke. Lyset har andre
muligheter i is, kulde og merke.

0 Naturens eget monster blir utnyttet av kunstneren — isblokkenes indre monster
blir respektert og integrert i utformingen av soyler og gjenstander. fascinerende a
ta oppdage naturens egne grafikkmonstre pa denne maten..

[ Renhet — det rene og hvite lyset blir forsterket av stearinlysenes og oljelampenes
rene flammer — .

U Stillheten — sneen tar imot lyden; stillheten blir sd tydelig og god.

U Kulde — for 4 kunne vare her, krever det at man er godt piakledd; kulden er en
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forutsetning.

U «Lant» materiale — kanskje det mest fantastiske — okologi 1 praksis, okologi til 4
forstd. Vann og is «lanes» fra elva/vannet som anlegget er plassert pa bredden
av. Det tilsettes ingen kunstige stoffer, men bearbeides mekanisk og manuelt for
4 kunne fa egnet materiale. Nar vinteren ma vike for vir og sommer, smelter
anlegget sakte, men sikkert ned — og vannet renner tilbake til elva og fortsetter i
sitt naturlige kretslop.

[J Bare en kort stund — sia er ikke dette kapellet mer. Grip oyeblikket og
stemningen — det kan ikke utsettes til neste gang du kommer forbi. Qyeblikket
har vi — det er godt 4 vere 1 det.

Sne, is og kulde blir sd annerledes — det blir sa sterkt a fa oppleve noe sa positivt og
nytt — av disse elementer som vi vanligvis betrakter som negative og motsetning til
alt som er godt og tjenlig. Forutsetningene for dette kapellet er forst og fremst
vann og luft — hovedforutsetninger for alt liv — 1 tillegg til menneskers engasjement
og kreativitet. Sd genialt, si enkelt, sa okologisk.

Gud kommer si nar! Jeg er midt i Guds Skaperverk — pa en mate jeg aldri har vert
1 for! Selv om sne, is og kulde kan oppleves fint og sterkt ute 1 naturen, er denne
midlertidige konstruksjonen en fantastisk mulighet til 4 se Skaperverket med nye
oyne. Gud er her!

Blikket fanges stadig inn av det nakne korset. det utvetydige symbolet pd Jesu
lidelse, dod og oppstandelse for alle mennesker — uansett etnisitet og tilherighet til

tid. del 1 Guds rike.

Det blir sa nytt og nert 1 dag; Jesus dode og sto opp ogsa for min skyld. Av nade
kan jeg fa ta del i dette — gjennom tro. Herre jeg tror! Vis du meg veien videre!

TAKK FOR ISKIRKEN! Jukkasjirvi, lordag 22.2.97.
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Ndade, gudstjeneste og tjeneste (2 Kor 6:1-10).
Preken av Tore Meistad.

Ingen som kommer inn i Iskirken, unngar a kjenne at de er pa et sarskilt sted.
Mange fir en spesiell kjensle av 4 vere Gud nar, at de er pa et hellig sted. Hva er
bringer denne kjenslen fram 1 oss? Er det de kristne symbolene, korset, lysene;
skriftlesningen og salmesangen, eller den spesielle arkitekturen og byggemateria-
lene?

Jeg kan bare svare for meg selv, her jeg star, totalt omsluttet av sne og is. Det er
ikke kulden jeg kjenner mest pa. Men jeg har en slags total opplevelse av 4 vare
omsluttet av Gud selv.

Sneen og isen bestar av vatn og oksygen, som jeg er helt avhengig av for 4 leve. Jeg
kan klare meg lenge uten mat, men jeg kan ikke klare meg lenge uten drikke.
Situasjonen blir enda mer dramatisk, dersom jeg ikke far luft, om jeg ikke far andas.
Etter fa minutter uten luft begynner jeg a do.

I gar ble det dopt et barn her. Mer synlig kan vi ikke demonstrere Guds nade.
Dapen skjer i vatn og ved Guds helige ande. Men dette er jo det samme ordet som vi
bruker om var egen andning.

Er dette arsaken til at jeg kjenner meg omsluttet av Gud nar jeg er her? Gud som
har skapt meg, har ogsa skapt vatnet og luften, slik at jeg kan leve. Hver eneste
gang jeg drar anden, hviler jeg 1 Guds nade, er jeg 1 Guds ande. Jeg er bade omsluttet
av og fylt av Guds nade. Hvert eneste sekund oppholder Gud mitt liv. Derfor er
livet ingen selvklar ting, men et uttrykk for Guds ndde. Det gir meg et ansvar for
hva jeg bruker livet mitt til.

Paulus formaner i dagens prekentekst: Vi ma ikke ta i mot naden slik at den blir
uten frukt. Hva mener han med det? I resten av prekenteksten taler han om to ting.
Forst slar han fast at na er frelsens tid, i dag. Det betyr at Gud meoter oss med sin
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nide i dette oyeblikk. Frelsen er full og fri, Guds store favn er apen, Jesus Kristus
har apnet vegen for oss. Paulus oppfordrer oss med andre ord til 4 apne oss for
Guds frelsende nade og leve i den her og na.

Deretter taler han om Guds tjenere. Hvem er det? Misjonzrer og diakoner og
prester og biskoper? Ja, de ogsia. Men forst og fremst mener han oss, vi som horer
budskapet han formidler.

Denne helgen har det vart et seminar om Iskirken her i Jukkasjarvi. I gar sa en av
innlederne: En fullverdig kirke bestir av vitnesbyrd, liturgi og diakoni. Iskirken har
de to forste; her er biade prekener og forvaltning av sakramentene. Men hvor er
diakonien?

Det er sikkert mulig 4 knytte en eller annen form for diakonal virksomhet til
Iskirken, for eksempel en beredskap for mennesker som besoker kirken, og som
soker nxrhet, fellesskap eller omsorg. Det ville gjore kirken fullstendig.

Men kanskje kan Iskirken ogsa hjelpe oss til 4 forsta Paulus pa en litt annen mate.
Niar Gud omslutter oss og fyller vare liv med sin nade, er det ikke bare for var egen
del. Dersom vi tror det, tar vi i mot naden slik at den ikke barer frukt for andre
enn oss selv. Men om vi ser at Gud gir oss naden ogsa for var nestes del, barer den
frukt 1 mange fold.

Her gir Gud meg liv. Her er bade vatn og oksygen. Men det er ikke her jeg skal
leve. Jeg skal leve blant menneskene utenfor kirken. Jeg har ikke fatt livet for meg
selv, men for andre.

Kristenlivet er som en fugl med to vinger. Den ene vingen er gudstjenesten. Uten
den er det vanskelig 4 leve som en kristen. Men med bare gudstjenesten vil fuglen
fly skjevt og etter en stund falle til jorden. Den andre vingen er tjenesten. Du skal
ikke tenke at denne gudstjenesten er slutt, nar vi gar fra hverandre. Da fortsetter
den gjennom tjenesten. Vi har alle et personlig ansvar for 4 oppfylle kirkens
diakonale oppgave.

Heldigvis er det ikke bare her i Iskirken at Gud omslutter oss. Gud er oss aller
nermest uansett hvor vi er, ogsa i tjenesten. Det er ikke slik at frelsen er en nadens
gave og tjenesten bestar av krav som kommer etterpd. Tjenesten i verden er ogsa et
uttrykk for Guds nade, for at Gud vedkjenner seg oss og innbyr oss til a vaere
Guds forlengede arm til menneskene.

Sa er frelsen her, og du kan ta i mot den og la Gud fylle deg helt med sin nide. Og
tjenesten? Den ligger foran oss.

(Iskyrkan, Jukkasjirvi, Sverige, sondag formiddag 23. februar 1997; manuskriptet ble til under
selve seminaret og er preget av inntrykkene fra det.)
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Meditation i Iskyrkan, Jukkasjirvi 1995.02.25.
Biskop Rune Backlund, Lulea stift.

Hir en killa rinner,

sall den henne finner!
Hon ir djup och Klar,
gémd, men uppenbar.

Andens torst hon slicker
och 1 hjirtat vicker

frid och stilla ro,

kirlek, hopp och tro.

Ja, uti dess floden

gives bot mot doden:
i dess friska flod
blir min vilja god.

Du Guds kirleks killa,
du skall evigt villa,
evigt hilsosam

skall din flod ga fram.

PsB86 246:1-4.

I Guds — Faderns, Sonens och den heliga Andens namn!

Moijligen finns det ndgot bibelord om is. Diremot talas det mycket om isens
slakting” — vatten — i Bibeln.

Is dr ju inte minst norr om polcirkeln en vanlig form av vatten med manga under-
bara och tinkvirda egenskaper. Isliggningen har sin tid. Den blanka nyisen har sin
skonhet och erbjuder langfirdsskridskodkaren oforglomliga upplevelser. Den
tjocka, biarande och férenande isen, dir Torne alv dr ett utomordentligt exempel,
har sin tid.

Bibelns begreppsvird ir langt borta frin bide Syd- och Nordpolen. Anda ir jor-
dens Skapare lika mycket arktisk som tropisk. I Guds bilderbok finns vatten i alla
dess former, ocksa i fruset tillstaind. Det dr inte endast sommaren som predikar om
Gud. En klar, kall och solljusgnistrande vinterdag ar minst lika paradisisk som en
het sommardag.

Pa den blanka isen kom under senhdsten ett vitt, isolerande ticke bestiende av
frusna iskristaller, dir varje snoflinga ir ett originalkonstverk. Nyligen hade vi i
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Lulea stift besok av biskop Thomas fran den koptiska kyrkan 1 Egypten. Han var
helt fascinerad av den rena, vita snon. Gang pa gang hérde vi honom siga: ’ert
land dr vackert ... Som kristna bor ni i er vandel vara som sné — rena — stralande
och vackra ...”.

Snart skall vattnet skifta form igen. Snoflingorna skall smiltas ner och fran sina
kallfléden skall Torne alv fyllas till bradden pa sin frustande och maktiga forsfird
till havet.

Alven, floden finns omtalad i Bibeln. I Uppenbarelseboken 22:1 liser vi: ”Och han
visade mig en flod med livets vatten, klar som kristall, som rann frin Guds och
Lammets tron.” Alven ir en hilsning frin killor dir den rinner upp. Den f6r med
sig liv till de byar och samhillen den bevattnar. Den 6ppnar en bred, levande vig
ut till virldshavet och till jordens alla folk. Den férenar. Alven ir ocksi ett hem for
fiskarna, laxen, harren, strobmstaren, bavern och uttern. Vad kan vara vackrare dn
en norrlandsilv i all sin urkraft!

Nir jag ser isen, snén och smaltvattnet 1 alla dess former och forvandlingsnum-
mer, da kommer jag i kontakt med manga andliga gavor och vilsignelser.

— Himlagavan vatten 6kar min férundran och tillit f6r Skaparen. Psalmens ord blir
sa verkliga: ”Allt ju vilar 1 min Faders hinder, skulle jag som barn vil dngslas da

b

— Guds Otrd liknas vid regnet och snén. 7Ty liksom regnet och snoén faller frin
himmelen och inte vinder tillbaka dit igen, f6rran det har vattnat jorden och gjort
den fruktsam ... sa skall det vara med mitt ord som utgar ur min mun: - det skall
inte vinda tillbaka till mig fafingt, utan att ha utfért det som jag hade sint ut det
till.” Jes. 55.

— Hir i iskyrkan d6ps manga barn. I dopskalen finns det varma, renande vattnet
som dr forenat med Guds rika l6ften om valsignelse, nad, ja, ”liv och dter liv”’. 1
dopets stund tackar vi Gud bade f6r fostervattnet saval som dopvattnet. Vi tackar
Gud for dopets giava och dess gudomliga och dirfor bestiende vattenstimpel. Vi
tar ocksa till oss dopbefallningens oavslutade uppdrag: ”Ga ut och gor alla folk till
lirjungar; dop dem i Faderns och Sonens och den heliga Andens namn och lar
dem att halla alla bud jag har gett er!”

— Hos evangelisten Matteus laser vi: ”och han tog en bagare, och efter att ha tackat
Gud, gav han den it dem och sade: ‘Drick av den alla. Detta ar mitt blod,
forbundsblodet, som blir utgjutet f6r minga till syndernas forlitelse” . Aven om
nattvardskalken innehéller vin, sa dr huvudbestindsdelen vatten. Frin den gamla
kyrkan har vi lart oss att vinet betecknar det gudomliga och vattnet det manskliga,
liksom Jesus Kiristus i sin person férenar guda-minniskan.
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Sa ir kristenhetens viktigaste sakrament, dopet och nattvarden, ingenting mindre
an birare av naden och formedlare av forbundet med Gud. Vilken hég och iddel
uppgift har inte vattnet i alla dessa former fatt!

Det giller ocksa isen med vilken konstniren utsmyckat kyrkans korvigg med ett
underbart iskors, eller altaret, dopfunten, predikstolen och den sjuarmade ljus-
staken — alla tillverkade i1 det hardfrusna och dnda sa levande ismaterialet. Vi tackar
Gud f6r denna isiglookyrka. Den star hir vid Torne alv uppford till Guds édra och
blir till glidje och uppbyggelse t6r Guds folk i férsamlingen och for gister fran
manga linder.

I samhillet och varhelst man kommer i varlden finns bland manniskor en torst
efter livets vatten, efter mening och hopp. Dirfér ber vi:

”Gud, lat mig bli en fara for strommen fran livets kalla.
Forvandla mig till att vara en vattenbirare 1 Toérstens virld.

Lat mig fa tomma mitt livs vattenkruka till liv och vilsignelse for
minniskor och djur, vixter, luft och vatten ...” Amen!

Som en harlig gudomskilla, rik och miktig, djup och stor,
ar den karlek, nad och sanning, som i Jesu hjarta bor.

Han har 6ppnat pirleporten, sa att jag kan komma in.
Genom blodet har han frilst mig och bevarat mig som sin.

En ging som en jagad duva, som en sarad hjort jag var,
men ett djupt forkrossat hjirta Jesus ej forskjutit har.

Han har 6ppnat pirleporten, sa att jag kan komma in.
Genom blodet har han frilst mig och bevarat mig som sin.

Under 6ver alla under! Allt forlat han mig en gang.

Om hans underbara godhet glad jag sjunger nu min sang.
Han har 6ppnat pirleporten, sa att jag kan komma in.
Genom blodet har han frilst mig och bevarat mig som sin.

Nir en gang i livets morgon till den gyllne port jag nar,

da for Jesu stora kirlek ock for mig den 6ppen star.

Han har 6ppnat pirleporten, sa att jag kan komma in.

Genom blodet har han frilst mig och bevarat mig som sin.
PsB86 235:1-4

(Predikan av Biskop Backlund i samband med visitation i Jukkasjirvi férsamling febr. 1995.)
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ECcoOLOGY OF SPIRIT

Forskningsseminar - «Turisten 1 Iskirken. En tverrfaglig fortolkning av iskirkens
plass og funksjon 1 relasjon til den moderne turistnaringen» Februar 1997

Rapport utarbeidet av Roald E. Kristiansen for medlemmer av nettverket ”Ecology of Spirit:
Contacts and Contradictions in the Spiritual Life of the Barenbts Region Peoples”

Bakgrunn

Under de siakalte «Lomonosovdagene» 1 Arkhangelsk, november 1996, ble det
samtalt om mulighetene for 4 arrangere et forskningsseminar 1 Jukkasjirvi over
temaet «Iskirken» 1 lopet av vinteren 1997. Dette seminaret ble avholdt i tiden 22-
23. Februar 1997 med base 1 hjemmet til S6lve Anderzén og arbeidsmoter i
Jukkasjirvi hotells konferansesal og i Jukkasjirvi kirkes forsamlingsgard.

Kontekst

I vintermédnedene bygges det i Jukkasjirvi 1 Nord-Sverige opp et kulturlandskap
med bygninger og skulpturer i is og sne som arlig tiltrekker flere tusen turister.
Hovedbygget er et 1000m” stort hotell som inneholder soverom der gjester kan
overnatte innpakket i reinskinn, en is-sauna der temperaturen kan komme opp 1 40
C, en (Absolut) is-bar, et golf-rom og en kino. P4 samme omradet har det siden
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sesongen 1992/93 ogsi vart bygd en kirke av sne og is der sognepresten
(kyrkoherden) holder gudstjenester, forretter vielser og deper barn. I sesongen
1995/96 forteller statistikken at det ble dopt 16 barn i Iskirken og 19 par ble viet
der. Antallet kirkegjester ved slike «offisielle» anledninger var samme sesong 1253
personer. I tillegg kommer alle de ovrige besokende som gjester stedet. En regner
med at kirken har et totalt besok pa ca. 30.000 personer arlig. Kirkens utforming
varierer fra ar til ar, men alt inventar har det til felles at de er skulpturert kun i
materialene is og sne av en regional kunstner. Kirkegjestene sitter pa benker dekket

av reinskinn og der er plass til ca. 30 sittende gjester foruten like mange staende.

Deltagere

Seminaret samlet totalt 20 deltagere fra folgende institusjoner:

Hogskolen i Finnmark, Norge.
Astrid Brathen

Lilly-Anne Elgvin

Tore Meistad

Roald E. Kristiansen
Bernt Rougthvedt

Kirken i Norge og Sverige.
Klaus Gjukastein, Tromse
Jan-Erik Johansson, Kiruna
Lisbeth Johansson, Kiruna
Séren Lund, Kiruna

Timo Vilgats, Kiruna

Lund Unipersitetet, Sverige.
Elisabeth Gerle

Tromso Unipersitet, Norge.

Elisabeth Opsvik (m/ektefelle)

Ellen Roberg
Ase Sorgird

Umea Unipersitet, Sverige.

S6lve Anderzén, seminarleder

Carl-Gustaf Carlson
Margaretha Attius Sohlmann

Lokale deltagere:
Barbro Behm

Spesialpedagogikk (Alta kommune).
Praktisk teologi (lestadianisme).
Kirke- og teologihistorie.

Teologi- og religionsfilosofi.
Kirkehistorie.

Den norske Kirkes Barentssamarbeid.
Kyrkoherde, prist 1 Iskyrkan.
Kyrkvird i Iskyrkan
Ordforande 1 kyrkoradet Jukkasjarvi férsamling
KR-ledamot Jukkasjarvi férsamling.

Teologi og etikk.

Antropologi
Kunsthistorie, museumspedagogikk.
Arkeologi

Kirkehistorie
Systematisk teologi.
Slavisk sprik og kultur.

Is-skulptor, kunstner.
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Yngve Bergkvist

Program
Fredag 21. Febr.

Lotrdag 22. Febr.
08:00
09:00
09:30

10:30

12:00
13:30

14:30

15:00

15:30

16:15

17:00

18:00

20:00

Sondag 23. Febr.

09:00

09:45

Reiseliv, VD Jukkas AB.

Ankomst til Jukkasjarvi i lopet av kvelden.

Frokost
Morgonsamling 1 Iskyrkan
Vandring 1 islandskapet med omvisning 1 Ishotellet og
Iskirken.
Dialog. Barbro Behm, konstnir &

Yngve Bergkvist, Jukkas AB.
«Vinter / sn6 / is som konst. ‘Det skapade’ - rum och
ljus - mangdimensionellt».
«Vinter / sn6 / is som turism. Ideologi, ekonomi,
strategi - regionalt / nationellt / internationellt.
«Vinter / sn6 / is som niring. Samtal om en resurs med
hég utvecklingspotensialy.
Luns;
Forelesning: «Sne og is som religiose metaforer for
meningy
Roald E. Kristiansen, Hogskolen 1 Finnmark.
Forelesning: «Iskyrkan - en vision i funktion som
tradition»
Jan-Erik Johansson, Kyrkoherde, Jukkasjarvi f6rsamling.
Kaffepause.
Forelesning: «Iskyrkan och pastoralteologisk praxis»
Sélve Anderzén, Umea universitetet.
Diskusjon: «Iskyrkan -en resurs i forsamlingens pastorala
programy»
Timo Vilgats, KR-ledamot Jukkasjarvi f6rsamling.
Daépsgudstjeneste i Iskirken.
Middag
Planleggingsmote i nettverket «Ecology of Spirit»

Forelesning: «Forkynnelse i et vinterlandskap. Lars Levi
Laestadius’ bruk av vintermotiver i sine prekener».
Lilly-Anne Elgvin, Hogskolen 1 Finnmark.

Samtale og strategier til tolkningen av Iskirkens plass og
funksjon.
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11:00 Gudstjeneste i Iskirken. Preken ved Tore Meistad, HIF.
12.00 Lunsj m/avslutning.
13:30 Avreise.

Gjennomfering og evaluering
Programmet ble gjennomfert i henhold til intensjonene.

Skapelsens forgjengelighet

Motet med kunstneren og is-skulptoren Barbro Behm og reiselivsrepresentanten
Yngve Bergkvist ga et overbevisende inntrykk om personer med et lidenskapelig
engasjement for sitt arbeid med Iskirken og dens plass i ishotell-prosjektet. Sam-
talene 1 seminargruppen fokuserte i vesentlig grad pa opplevelse av is og sne som
materiale for kunsterisk utfoldelse og meningstydning. Sarskilt ble det samtalt om
betydningen av a forholde seg til materialets forgjengelichet og de sxzregne
kvaliteter som is og sne formidler til bade kunstner og besekende. For kunst-neren
som arbeider gjennom hele vinteren med Iskirken og dens elementer, er det ikke
knyttet noen folelse av vemod eller sorg til at det hele smelter og blir borte nar
varen kommer. I stedet ble det uttrykt at nir isen smelter kjennes det bade naturlig
og «skont». Etter en lang, kald og hvit vinter er det «underbart» at det igjen blir
varmt og gront. Teologisk sees Iskirken 1 et skapelsesperspektiv: kulden gjor at
elvevannet fryser og blir til is. Kunstneren liner dette materialet for en tid og
former det slik at det kan symbolisere og formidle noe mennesket opplever som
betydningsfullt og viktig. Deretter levererer en materialet tilbake til elven nar varen
kommer og lar det forsvinne sammen med all annen sne og is. Sa til vinteren far en
nytt materiale tilbake og kan fortsette skapelsesprosessen.

Nrhet til natur

Sneens og isens kontrastfylte kvaliteter formidler noe vesentlig til bide kunstner og
den som besoker Iskirken. Isen absorberer f.eks. lyd og gjor kirken til et stille sted
a vere. Dessuten viser fargene i isen store skiftninger fra time til time og fra dag til
dag. 1 Iskirken soker mennesket — og kan finne! — det rene, enkle og stille.
Materialets beskaffenhet pavirker den besokende og ens sinnsstemning. Dette gjor
Iskirken szrskilt egnet som meditasjonsrom og understreker hvordan menneskets
indre liv, ens «mentalitet», samstemmes med livsvilkirene. Turisten som sitter i
Iskirken moter i det sneskapte rommet en fred der en kommer nzr natur-
elementene is og sne i en meditativ sinnsstemning som kan bevitke en ny og
dypere forstaelse av disse elementene. En kan f.eks. i en bedre forstaelse av hvor
nodvendig det 4 omgas naturen ved holdninger preget av vennskap, respekt og
talmodighet. Iskirken fremmer et naermere forhold til naturen og de vinterlige
elementene en besokende kan fole som «fiendtlige»: kulde, uro, frykt, ensomhet,
kjedsomhet. Gjennom sitt fysiske naervaer fremmer Iskirken en nzrhet til natur og
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klima som gjor livet pa Nordkalotten mer «naturlign og forstaelig for den
besokende. En kan forsta at alt i livet har sin plass og at selv forgjengeligheten har
sin meningsfylte funksjon midt i skapelsesprosessen. Mennesket ma i sin livs-
innstilling samstemmes med livsvilkdrene dersom det skal overleve og Iskirken
skaper et «rom» der denne livsinnstillingen kan modne seg fram og finne en
uttrykksform. Den hjelper mennesket til 4 se nzrheten til den skapte natur og til 4
se seg selv 1 lys av naturen, forgjengeligheten og evigheten.

Iskirken og turisten

Yngve Bergkvist, representant for turistnzringen, formidlet troen pa at den
moderne turistnaringen kunne vare en betydningsfull kilde til at mennesker
fortsatt kunne leve i nordomradene selv om det industrielle samfunnet og den
tradisjonelle gruvedriften né er i ferd med 4 miste sin betydning som samfunnets
neringsgrunnlag. Han la ogsa vekt pa a ha kirken med i turistnaeringen og hapet at
Iskirken kunne bli en permanent medarbeider i presentasjonen av Jukkasjirvi.
Seminaret bekreftet dette anliggendet og hapet at Svenska Kyrkan gjennom sine
prioriteringer kunne se pa Iskirken som et satsingsomrade pa linje med f.eks.
Vegkirker, for 4 presentere kirken og dens budskap for dagens mennesker.

Bade Jan-Erik Johanssons og Solve Anderzéns forelesninger betonte nedvendig-
heten av 4 gjennomtenke Iskirkens struktur og form slik at en kunne fi en best
mulig presentasjon av Iskirken som kirke. Ettersom Iskirken tydlig har fitt en
serskilt betydning som meditasjonrom mer enn som forsamlingsrom, er utfor-
mingen og bruken av symboler i kirkerommet (og utenfor?) et viktig anliggende for
bade kunstneren selv og for Den kristne kirke som akkurat her synliggjores i form
av en lokal kirke av is og sne.

Sakral semiotikk

Seminaret for ovrig fokuserte pa ulike aspekter knyttet til Iskirken, dens form og
funksjon, og dens bruk av byggematerialer. Roald E. Kristiansen diskuterte bruken
av is og sne som religiose symboler i lys av de bibelske skriftene, norren tradisjon
og nyere litteratur. Sporsmalet om en kan oppfatte sne og is som sakramentale
symboler, dvs. om de kan sees pa som formidlere av en guddommelig nade eller
virkelighet, ble droeftet. Teologisk har en liten erfaring med 4 bearbeide religios
symbolbruk som ikke har direkte forankring i kirkens tradisjon. Ved Lunds
universitetet har en imidlertid begynt 4 arbeide med muligheten for 4 utvikle en
teologi knyttet til de vinterlige elementene sne og is, og ved Hogskolen i Finnmark
har en i de siste tre arene arbeidet med kontekstuell teologi forankret i livsvilkarene
lengst 1 nord. Seminaret uttrykte et onske om 4 kunne arbeide videre med slike
teologiske problemstillinger og fra Lunds universitets side vil en arbeide for 4
arrangere et seminar der en kan fortsette denne diskusjonen omkring kontekstuell
teologi i et vinterlandskap.
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Vinterlandskapet sto sentralt ogsa i Lilly-Anne Elgvins forelesning. Lars Levi
Laestadius var selv fodt og oppvokst i et arktisk landskap og var dermed fortrolig
med en natur preget av sne og is. Hans bruk av vinterlige symboler vil vere viktige
kilder til innsikt 1 den teologiske bearbeidelsen av vinterlandskapet «semiotikky
(religiose symbolsprak). Ogsa den ovrige lestadianske tradisjon bor undersokes
med henblikk pa 4 klarlegge hvordan den religiose symbolbruk er blitt pavirket av
den arktiske vinteren og eventuelt pa hvilken mate en slik symbolbruk kan tolkes i
en systematisk-teologisk sammenheng i form av en kontekstuell teologi. I denne
sammenheng vil det vare av stor betydning a fa klarlagt den samiske «semiotikk»
knyttet til is og sne som meningsskapende og meningsbzrende symboler. Det
samme gjelder bruk av is og sne som symboler i

en russisk kontekst. Forskningskontaktene ved Universitetet 1 Arkhangelsk vil
forhaptenligvis kunne besvare sistnevnte sporsmal.

Oppfolging

Deltagerne ga et utvetydig signal om at seminaret hadde vart opplevd som bade
viktig og nyttig ved at en hadde fatt en ny forstaelse av temaet natur og religion
gjennom fokuseringen pa Iskirken. Det hadde ogsa blitt opplevd som spennende 4
studere kirken 1 lys av moderne turistnzring, en sammenstilling som det kan vere
nyttig 4 folge opp ogsa 1 andre sammenhenger, jfr. nedenfor. Seminaret onsket seg
en oppfolging av diskusjonene som folger:

Innsendte rapporter

I tillegg til de forberedte rapportene som ble fremlagt ved seminaret, onsket man
en 2-4 siders refleksjonsrapport fra hver av deltagerne som underlag for den videre
bearbeidelse av temaet. Disse rapportene sendes til Solve Anderzén innen 4-6 uker.

Publikasjon

Det forberedte materialet med de innsendte rapportene vil danne grunnlaget for en
publikasjon om Iskirkens historie, egenart og teologi. S6lve Anderzén vil vaere
redakter for denne publikasjonen.

Videre planer

1. Sne-teologi. Lund Universitet onsker 4 kunne innby til et seminar
over temaet «sno-teologi». Sammen med prof. Asulv
Lande vil Elisabeth Gerle folge opp denne muligheten
og eventuelt innby til seminar.

2. Religion og natur. Sne og is er utpregede forgjengelice elementer fra
naturen en kan bruke til a skape et kirkebyge og dan-
ner dermed en serskilt vinkling for utforskningen av
religiose uttrykksformer. Av motsatt karakter har en
stein og fjell — elementer fra naturen som ikke forand-
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3.

Hellige steder.

rer seg nevneverdig og i sin uforanderlighet gir helt
andre assosiasjoner og dermed mulige meningstolk-
ninger. P4 Nordkapp har en f.eks. et kapell inne i fjel-
let som ogsa kan gjores til gjenstand for et studium av
funksjon innenfor en voksende turistnxring og hvil-
ken religios meningstydning en kan gjore seg ut ifra de
elementene som der er tatt i bruk. Roald Kristiansen
vil folge opp en slik mulighet via Den norske kirke
og/eller reiselivsfaget ved Hogskolen i Finnmark.

Flere muligheter til 4 foreta analyser og undersokelser
vedrorende mulige relasjoner mellom kirkelig tradisjon
og moderne turisme finnes ogsa, f.eks. i Neiden (det
gresk-ortodokse kapellet) og i Petchenga (klosteret).
Med en temaformulering som «Hellige steder» kunne
en gjennomfore tilsvarende seminarer i dette omradet
sammen med religionsforskere fra hele Nordkalotten
(Sverige, Finland, Norge og Russland) i samarbeid
med turist- og reiselivsnering dersom det skulle vare
mulig/onskelig. «Hellige steder» kan omfatte et mang-
fold av steder med tilknytning til religios erfaring som
f.eks. minnesmerker, kirker og kirkegirder, offerplas-
ser, m.m.
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